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0 لي بت يتن نك 
الما الظاهر فى نفع النسب الطاهر 
للعلامة ابن عابدين عليه الرحمة 


الجد به رب العالمين #ه وصل الله تعالى وس على افضل خلقه ا-جمين » 
وعلى آله وسحابته وذرءشه الطاهرين # ومن حافظ على تباع شريعته # 
واقتفاء آ'ناره وسنته © وكان لهديه من التابعين © ول سكل على نسب 
اول بلكان مناللّه على خوف ووحل 4ه فكان من الناجين ( وبعد ) 
فقول اسير الذنوب واللطايا المفتقر الى رجة رب المالمين © مد امين 
ابن عر التسهير بابن عابدين © غفر الله له ولوالديه آمين © قد وقع الث 
فى محاس لطيف 8 حامع لملة من اهل العا الشريف © فى ان من كان 
ع النسبة من رسول الله على الله تعالى عليه وسا هل يشفعه نسبه 
فىالآ خرة يدخول الجنة والقياة منالنار وانكان منالعاصين به ام كم الله فيه 
بعدله وبكون مفوضا المىمشيثه كغيره منالمنبين ف فبعضهم اثبت |انفع وبعضهم 
نفاه © وكل منهم استدل باغياء على مدعاه #* فطلب منى حرير هذا الث بعض ‏ 
فضلاء منكان فى ذلك الجلس المعقود © واحضر لى كتسا فى فضائل اهل 
البيت ذوى الأضل المشهود © تصنيف شه الشع العلامة الحسيب النسيب 
السيد اجد الثيير يحل الأيل المدتى فيه مايظهر منه المقصود ع فنضبتمنه 
مااذكره من الاحاديث النبوية به علىقائلها الف صلاة وملام وازى محية 


5 
م 
و-جعت هنه مايشهد لكل منالفرقين نه وضدمتاليه ماصار به الصواب عرأى 
من العين هه وسعيت ذلك (يالع[الظاهر #* فىنفعالنسب "الطاهر) (ذاقول) مسقدا 
من الملك المعبود #6 ولي الخير وال.ود ## عم يثشهد للنافى قوله تعالى ( فاذا نف 
فىالصور فلا انساب ,ينهم بومئذ ولا بتساءلون ) قال قاضى المفسرين فلا 
انساب بينهم تنفعهم ازوال التعاطف والترا-م لفرط الخيرة واستيلاء الدهشة 
محديث بغر المرؤمن ا خيهوامدواسهوصاحبتهوبذيهاويفرونما اتهىواثانىقريب 
دن الاول لان هن اسباب عدم :الافضار انتفاء النفع فىتلك الدار وقوله تعالى 
ان اكرمكم عندالته اتقاكم ) واماالاحاديث فقد اخرج الامام اجد رح عن 
ألىنضرة قال حدثنى منشود خطبةالنى صلىالله تعالوعليدوسا عنى وهوعل بعيد 
بشوليايها الناسانريكم واحدوانابام واحدلافضل لعربى على يى ولالاسود 
على اجر الا .التقوى خيرم عندالله اتقام ( واخرج ) مس فى ته عن ابى 
هريرة رضىالله اتعالى عنه قال لما نزلت هذه الآأية وانذ. عشيرتك الاقربين دما 
رسولالله صلىالله تعالى عليه وسل قريشا فاجقموا فم وخص فقال يابنى كمب 
أبنلؤى انقذوا انفسكم منالناريابنىهاشم انقذوا انفسكم منالناريابنىعبدالمطلب 
انقذوا انفسكم منالنار يافاطمة انقذى نفسك منالنار فانى لااملك لكم منالله 
شا غيد انلكم رجا سأبلها ببلالها يدنى اصلها إصلتها واخرجه الطضارى بدون 
الاستنآء (واخر ج) ابوالشم عن ثوبان رضىالله تعالى عنه قال قال رسولالله 
صلىالته تا معليدوسم يابى هاشم لايأتين )١(‏ الناس بوءالقيةبالاخرة محملولما 
على صدورهم وتأ تون بالدنيا على ظهورك لااغنى عنكرمنالله شيا (واخرج) 
الععارى فىالادب المفرده وان ابىالدنيا عن ابى هريرة رطوابله تعالى عنه 
ان رسول الله صل الله تعالى عليه سل قال ان أوليائى يوم المهة المتقون وان 
كان نسب اقرب من نسب لايأ تى الناس بالامال و تأ تون بالدنيا تحملونهسا 
غلى رقابكم فتقولون ياتدفاقولهكذا وهكذا واعرض فى كلاعطفيه (واخرج) 
الطبراتى عن معاذ رضى الله تعالى عنه ان رسول الله صلىالته تصالى عليه وس 
لا بمثه الى اليمن خرج معه بوصيه ثم التفت الى المدينة فقال ان اولياتى منكم 


المتقون م نكانوا وحيثكانوا ورواء ابو الشجخ ايضا وزاد فى آخره اللهم الى . 


لااحل لهم فسا مااصلحت ( واخرج ) الخارى ومسا واللفظ له عن عرو 
ابن العاص رضىالله تعالى عنه قال سمعت رسول الله صك الله تمالى عله 
وس جهار! غير سر بقول ان آل بنى فلان لدسوا باوليائى انما ولي الله وصالح 


)١(‏ هكنا فىالاسل 
انجى “##سى 
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المؤمنين ( واخرج ) مسلٍ عن ابى هربرة رضي الله تعالى عنه فى حديث 
قال رسول الله صل الله تمالى عليه وسا من بطأ به مله لم يسرع به نسبه 
والاحاديث فى هذا كثيرة شبيرة وما يشهد للدت # مااخرحه الترمدى وقال 
حديث حسن عن زيد بن ارقم قال قال رسول الله صلى الله تعالى عليه وسلم 
انى تارك فيكم الثقلين ماان ممسكتم نه لن تضلوا بعدى احدهما اعظم م نالآخر 
كتاب الله حبل ممدود من الماء الى الارض وعترتى اهل بيتى لن يفترقا حتى 
بردا على الحوض فانظروا كدف تكخلفونى فيضا لإ وروى ) الحافظ جال 
الدين مد بن يوسف الزرندى فى كتابه نظم درر السمطين عن زيد بن ادم 
رضى الله تعالى عنه قال اقبل رسول الله صل ابه تمالى عليه وسلم نوم جحمة 
الوداع فقال انى فرطكم على الحموض وانكم تبى وانكم توشكون ان نردوا على 
الحوض فاسأ لكم عن ثق ىكيف خافتموتى فيهما ثقام رجل من المهاجرين 
فقال ماالثقلان ول الأكبر منهماكتاب الله سيب طرفه بيد الله وطرفه 
بإبديكم فقسكوا به والاصغر عترتى فن | ستقبل قبلتى واجاب دعوى فليستوص 
م خيرا فلا تقتلوهر ولا تفهروهم ولا تقصروا عنهم وانى سألت لهم الاطيف , 
الخبير ان بردوا على الحموض كتين او وال كهائين وإشار بالمسهرتين الحديث 
( واخرج ) الديلى عن عبد الجن بن عوف رضى الله تعالى عنه قال قال 
رسول الله صلى الله تمالى عليه وسلٍ اوصيكم بعترتىخيرا وان موعده,الحوض 
( واخرج ) او سمعيد.فى شرف الندوة عن عبدالمزيز يسسئده الى البى صلل 
الله تسالى عليه وسم أنه قال انا واهليتى شههرة فى الجنة واغصانها فى الدنما 

أن '# ساك بها أنخذ الىالله سبيلا ( واخرج ) الطبرانى فى الاوائل عن على 

رضى الله تصالى عنه قال ممت رسول الله صلى الله تعالى عليه وس يقول 
اول من برد على الحوض اهل يتى ومن احبنى من امتى ( واخرج ) الطبرانى 
والدار قطنى وصاحب كتاب الفردوس عن ابن عر رضى الله تمالىعنهما 
قال قال رسول الله صلى انه تءسالى عليه وس! اول من اشفع له بوم القيمة اهل 

ببتى ثم الاقرب فالاقرب ثم الانصار ثم من آمن بى واتبعنى من اعل اليهن ثم 

سائر العرب ثم الاءاجم ومن اشفع له اولا افضل ل وروى 6 الطبرانى فى 
الصغير عن بد الله بن جعفر رضى الله تعالى عنه قال ممعت رسول الله 

صلى الله تعالى عليسه وسم يقول يابنى هائم انى قدسأات ت ايه على وجل أن 

مل عيارعا وساف ال يدي عاتم ورزين عقر و يشبع جائعكم 


( ودوي ) الحا م ف المستدرك وقال "يمع الاسناد عن انس رذىالله تعالى 
عنه قال قال رسول الله صلى الله تمالى عليه وس وعدنى ربى فى اهل بينّى 
هن اقر مهم بالتوحيد ولى بالبلاغ ان لا يعذبهم ( واخرج) ابوسعيد والملا 
فى سيرنه والديلى وولده ءعنعران نْ حصين رذى أبنه ثء-الى عنه عن رسول 
الله صلى الله تمالى عليه وسح سأ لت ربى ان لا.دخل النار احدا من اهل 
بإتى فاعطانى ذلك ١‏ واخرج ) الامام احد فىالمناقب عن على رضى الله 
تمالى عنه قال رسول الله صلى الله تمالى عليه وسل ياممشر بنى هاشم والذى 
بمثنى بالق 'بيا لو اخذت محلقة الجنة مابدأت الا بك م ( واخرج ) الطبرائى 
فى الكبير ورجاله ثقات عن ابن عباس رضى الله تعالى علهما قال رسول الله 
صلى الله الى عليه وسام لفاطمة ان الله عن وجل غير معذيك ولا ولدك 
( وروى » الامام جد والحاى فى تمه والسيق عن ابى سعيد قال -معت 
رسول الله صلى الله تعالى عليه وس بقول على المنبر مابال رجال .قولون ان 
رحج رسول الله صلى الله :الى عليه وسام لاتنفع قومه بوم الشّهة بلى والله 
ان رجى موصولة فىالدنيا والآ حرة 5 وانىاما النساس فرط لكمعلى الاوض 
( واخرج ) ابو صال المؤذن فياربعينه والحافظ عبد المزيز بن الاخضر 
وأبو نعم فى معرفة الدابة عن عر رضى الله تمالى عنه عن النى صلى 
الله تعالى عليهوس قالكل سدب ونسب منقطع يومالقية الاسبى ونسىوكل ولد 
آدم وان عضيم اغيم ماخلا ولد فاطمة فالى أنا ابوهم وعصبمهم وورد بطرق 
عديدة كثيرة بحمو هذا الافظا الىغير ذلك هنلا أحاديث الواردة فذلك مارشود 
مجاهم وحسن حالهم ولوعند وفاتهم ه واماالآية الساشة فهى واردة فىشأن 
الكفار بدليل السباق والسياق فهى لدست بعامة ولو قبل بالعموم بقال انها 
من العام الذى أزيديه الخصوص ٠‏ إشهادة ماتقدم منالنصوص ٠.‏ الدالة علىان 
نسبهالشريف نافع اذربتهالطاهرة ء وانهم اسءدالانام فى الدلياوالا خرة » ولقد 
اكرم فى الدنيا مواليهم حتي حرم اخذ الزكاة علهم . وماذلك الاالااتسابهم 
الهم ٠‏ ولمشرق بينطائءهم وعاصعم ٠‏ فكيف ومعانهم مكرملاجلهم . ومتفضل 
على غيرهم افضلهم ٠‏ منتسبون نسبة حقيقية الى اشرف الخلوقات ٠‏ وافضل 
اه لالارض والكموات ٠‏ الذى ا كر مه تعالى كا لامبلغ لاقله . وخلق الكون 
لاجله ه وشفعه عا لاحصى مناعل الكبائر ء المصرين عليها فضلا عنالصغائره 
واسكنهم لاجله فسيع الجنان * وسبل علمم ردآءالمفو والغفران . افلا يكرمه 
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بانقاذ ولده ء الذينهم بِضعة من حسده * وترفعهم الىالدرحة العليا ٠‏ كما ر فعهم 
على اعيان الانام فى الدنيا ٠‏ وحاشاه صبىالته تعالى عليه وس ان 2 بالاباععد 
ويضيعهم ٠‏ وشى قرابتم له وشطعهم ٠‏ الهم يامالك املك والممالك » حقق نا 
ذلك ٠‏ فالى مده تعالى من جع انتسابه لحضرة سيد العالمين ٠‏ من نسل ولده 
الحسين * عليهم السلام . وقد قال صلى الله تعالى عليه وسكا اخرجه البزار 
والطبرانى هنحديث طويل مابال اقوام بزعون ان قرابتق لاتنفع ان كل سيب 
ونسب منقطع نوءالقيمة الاسبى ونسى وان رجى هموصولة فالدنيا والاخرة 
وكيف لاتكون رجدصل اللهتمالى عليدوسي موصولة وقد روىفىتفسيرقولهتعالى 
(واماال+دار) الآية انه كان بيثهما وبين الا بالذى حفظا فبه سبعة آياءفلاريب 
فى حفظ ذريته صلىاللّه تعالرعليهوسإواهل ,يتدفيدوان اكثرت الوسائط بينهم ورينه 
»و لهذاقال جمفر ا لصادق رضى الله تعالى عنه فيهااآخر جه احا ف عبد المز يز نالاخضر 
فىمعالم العترةالنبويةاحفظوا فبناماحفظالءبدالصالح فىالنثبين وكان ابوهما صالحا 
» وما همتأ نس به فى المقام مااخبرنى.ه بءض مشاخى الكرام عن بعض مشايخه 
بوأ الله تعالى الجبع دار السلام انه ممرة كان عاورا فىمكة المشسرفة وكان قرا 
درسا فربه قول تعالى (اا بريدالله ليذهب عنكم الرجس اهل البيت ويطهرم 
تطهيرا) فاستدل بعضالعلاء به على ان ذريته صلىالله تعالى عليه وس مموتون 
على اكل الاحوال فنظرالىالدليل فرآه قويا ثم استبعدذلك عا سلغه عنشرفاء 
مكة المشرفة فنام فرأى حضرة صاحب الرسالة صلى الله تعللى عليدوس فىمنامه 
وهو معرض عنه ققالله اتسشعد : ان عرت اهل بدى على اكل الاحوال اوم 
قال فاستيقظ خائفاو رجع عزذلك ٠‏ ولايعارض ذلك ايضا ماتقدم م نالاحاديث 
من نحو قوله صل الله تعالى عليه وس كل سبب ونسب منقطع لانه صل الله تعالى 
عليه وسلٍ لاءلك لاحد منالاه شيئا لاضرا ولانفعا ولكن الله آعالى علكه 

اقارءه بل دجبع امته بالشفاعة العامة وانخاصة فهو لاعلك الاماعلكةله هولاء 
وجل ولذاقال الاسببى ونسي . وكذا نقال فىقوله صلىالله تعالى عليه وسل 
لااغنى عنكم من الله م اى عرد تفدسى منغيد مأيكرمنى به الله عل وجل من 
شفاعة اومغفرة مناحلل ولخو ذلك واقتضى مقام 1 ويف والحث على العمل 
الخطاي بدك مع الاعاء الى حق رجه دَولِهِ صلىالله تعالى عليه وس غير أن 
لم رجا سأبلها ببلالها وهذا الصتيع البديع الصادر من معدن الحكمة وغاية 
التلاعة اما نش منكال حرصه صلل الله لله تعالى عليهوسم على انيكون اهل بيه اوفى 
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الناس حظا فبا ب التقوى والْحدي ةلله عن وجل ٠‏ وهذا ا<سن ماللعلاء فوجه 
الجع بين الاحاديث التى سقناها * واما قوله صلىالله تعالى عليه وسل اناوليائى 
يوم القهة المتقون من كانوا وقوله صلىاللّه تعالى عليه وسلم اما وليابته وصالح 
المؤمنين فلايشنى نفع رجدواقاربه ٠‏ وكذلك قوله صلىالله تعالىعليهوسل من بطأ 
به عله ويسرعنه نسبه لعل المراد والله تعالى اعلٍ لمسرعبه الىاعلا عالدرجات 
فلاءنافى حصول التهاة . وبالجلة فباب الفضل واسع . ومع هذا فانالله تعالى 
يغار لانتهاك حرماته وندينا صلى اللّهتعالى عليه وسل عبدلله تعالى لاعلك الاماملكه 
مولاء . ولابنال جيع ماتمناه ٠‏ الاان يشاء الله ٠‏ الاترى الى قوله تعالى (( انك 
لابدى مناحبيت ولكنالته جدى منيشاء) وقوله تعالى (( ليس لك منالامس 
شى* ) فليس يم كل ححص آنه يشفع فيه واذكان احب الناس اليه * ورنبته 
قربة لدنهء فهذا ابوطالبالذى نصر.رسولالله » وايده وآواه * مع انه صنو 
8 وكافله ومرسه » فهل نفعه ذلك » ونجاه منالمهالك * وهذا نوح عليه 
السلام ه الذى هو انو الانام » قال له تعالى فىابنه ( أنه ليس من اهلك 
انه عل غير صالح 6 » فالكل نحت مشيئةالته تعالى (ولايأمن مكرالته الاالقوم 
الماسرون) ولهذا كان صلىالله تعالعليدوس] اشدالناس خوفا منربه تعالى ٠‏ 
و اعظمه له مهابةواجلالا ,وكذلك كان اصعابدالاطهار ٠‏ واتباعه الابرار * فهذا 
عر بن المطاب اذى جهز جوش ال لين ٠‏ ونصر شوكة الموحديئ * وقعم 
البلاد . وقهر اهل المناد » وبشسرهالصادق بالجنة * واسباغ الخير والمنة ٠‏ ومم 
هذا قال ليت ام عر تلد مره وقال لاآمن مكرالله فل بتكل على ذلاثكله ٠‏ فان 
الناجى منا قليل اذا عاملنا تعالى بعدله ٠‏ فلايغتر ذونسب بنسبه ء ويجمله اقوى 
سببه . فانه ص الله تعالى عليه وس حاز القدح المملى ٠‏ والمقام الاعلى ٠‏ عمرفة 
حقوق الربوسة * والقيام عا تسعقه منالعبودية ٠‏ فليعم انه لانسة عنده صلى 
اله تعالى عليه وس بينالسيدة فاطمة التى هى فلذ: كبدءالطاهر » ومقام الرب 
عن وجل العلى القاهر ه أب مانحيه مولا » ولط لما «حط من خلقه 
وسواه » وان كان احب الناس اليه بل يكون ذلك'سيبا لانسلاخ محبته اياه 
فانالله تعالمواحب واعن واجحل وأكبر مكل ثى* عندمعليهالصلاة والسلام 
٠‏ كالاخنى على مله ادنى يز فضلا عنذوى الافهام ٠‏ وفىانضرافه صلىالله 
تعالى عليه وس عن لمعتثل ماحاءبه . وانكان اخص اتاريه ء علىذلك اعظم 
شاهد * وأكبر سند وعاضد ء فكيف يظن احد منذوى النسب ٠‏ اذا اتيك 
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ح<رماتاللّه تعالى وم براع ماعلية ودب ٠‏ أن ستىله حرمة ومقام ٠‏ غعلده علية 
الصلاة والسلام 3-3 أبزع الغى أيه اعظام حرمة من الله عند اسه كلاوالله 8« بل 
قابه مغمور فى لي الغفلة وساه » فن اعتقد ذلك خثى عليه سو ءاللاعة والعياذ 
الله # فلينظر فىحالالساف الاخيار » مناهل البيثت الاطهار » عاذا ملقرا 
وعلى ماذا اتكلوا . وبأى شى“ اتصفوا وعلى ماذا عواوا » فاذا توجه 
إلى محصيل أسياب اللع, رق 6م بعرم صادق *« سرح الفم الالعبى البه 
ويكون جم خير لاحق ٠‏ فان اهل البيت لحوظون وممتنى بم * وهم اقرب 
الى الوصول الى رمم * كن حد وحد ه ومن و(صد الكرم لمونصد ٠‏ تسأله 
:إلى دوام التوفق ء والهداية الى اقوم ط ريق 3 وان وذقنا لاساعه والقبام 
نحقوق القراية والنسب وإن لاجءله سيا لاغخرور والخروج عنالادب »وان 
إعمدنا على دين ببيهالمعظم 3 وحيهو حب آل ييتدالمكرم الاكرمين.انها كرم ٠.‏ وارجم 
الراجينهوص الله على سيدنا ممدوعلى آله وعترتهالطاهرين ء وحابته اجعين » 
وابعمم الى بومالدين ٠‏ والكدلله ر بالعالمين 


شرح المنظومة المدماة بعقود رسم المفتى لناظمها 
العلامة الفقءه والفهامة النبيه ؤاعة 
المحققين السيد عد امين 
الشهير بإبن عابدين 
نفعنا الله نه 


آمين 
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الرسالة الثانية - 
سب إْدَلْم ناص 
الدلله الذى من علينا فى البداية بالهداية » وانقذنا هن الضلالة دض الفيض 
والمناية ٠‏ والصلاة والسلام علىسيدنا مد الذى هوالوقاية منالنواية ٠‏ وعلى 
آله واعماءه ذوى الرواية والدراية ه صلاةوسلاما لاغاية /4ما ولانهاية (امابعد) 
فيقول افقر الورى . المسدسك منرجة هولاه باوثقالعرى ٠‏ محمد امين بنممر 
عايدينالمائريدى انق ٠‏ دامله هولاء باطفهالتى » هذا شرح لطيف وضعته على 
منظودتى الى نظمتها فىرمسم المفى ٠‏ .أو 4 نه مقاصدها ٠‏ واقيديه اوابدها 
وشواردها . اسأله سيمائه ان مله خالصا لو جهدالكر حم ٠‏ موجبا للفوزالعظم » 
فاقول وبه استمين فكل حين 
باسم الآله شارع الاحكام .اهم جنده ابدأ فىنظاى 
ثم الصلاة والسلام سرمدا » على نى قداتانا بالهدى 
وآله وسمبه الحكرام . على ثمر الدهر والاعوام 
زو بغد)ةالعبدالفقيرالمذب.ه محمد إن عابدين يطلب 
توفيق ربه الكرمالواحد * والفوز بالقبول فى المقاصد 
وفي نظام جوهر نضيد ه وعقد در باهر فريد 
سميتة عقوم رسم المفنى »ه محتاجه العامل اومن يذتى 
وها انا اشرع فى المقصود . مسدمهامن فيض نح رالجود 
: اعل بإن الواجب اتباع ما ٠‏ ترجه عن اهله قد عا 
اوكان ظذاهر الرواية ول 83 برحوا خلاف ذاك فاع 
أى أن الواحب على مناراد انيعمل لنفسه اوشق غيره ان بع القول الذى 
رجعمه علاء مذهبه فلاجوز له العمل اوالافناء بالمرمموح الافىبءض المواضع 
كاسيأتى فالنظم ( وقد ) نقلوا الاجاع على ذلك ففى الفستاوى 7 
للمسقق ان حر المي قال فىزواك الروضة انهلاوز للفتى والعامل ان بشت 
او عمل عاشاء من القولين اوالوحهين من عير نظر وهذا لاخلاف فيه 
وسبقه الى حكاية الجاع فبهما ابن الصلاح والباججى من المالكية فىالمفتى 
وكلام القرافى دال على ان ارد والمقلد لاخ للهما المكم والافتاء بغيرالرا جج 
لانه اتيانم للهوى وهو حرام اجاءا وان محله فىالنحتبد مالمتتمارض الادلة عندء 
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ونيز عن الترجيع وان لمقلدء ح الحكم باحد القولين اجاط اننهى ( وقال ) 
الامام الحقق العلامة قاسم بن قطلوبنا فىاول كتابه "حم القدورى أنى رأيت 
هن عل فى مذهب أ كمتنا رضىالله تعالى عنهم بالتشهى حتى سمعث من لفظ 
بعض القضاة هل ثم حر فقات نعم اتباع الهوى حرام والمرجوخ فى مقابلة .. 
الراجج عنزلة العدم والتدجع بغيد مجح فالمتقابلات ممنوع وقال فىكتاب 
الاصول لأبعمرى مزلم يطلع على المشهور من الروانتين اوالقولين فليسله التشبى 
و الحكم عاشاء مهما من غير نظر ف الترجع ( وقال ) الامام ابومرو فىآداب 
المفتى اعل انمن يكتنى بان يكون فتواء اوعله موافقا لقول اووجه فىالمسئلة 
ويعمل عاشاء من الاقوال والوجوه منغير نظر فىالترجع فقد جهلوخرق 
الاجاع ( وحكى ) الباجى انه وقمت له واقعة فافتوا فها عا يضره فلا سألهم 
قالوا مالنا الها لك وافتوه بالرواية الاخرنى الى توافق قصده قال الباجى 
وهذا لاخلاف بين السلين تمن .د به فىالاجاع انه لاجوز قال فى اصؤل 
الاقضية ولا فرق بين المفتى والماى الاان المفتى مخبر بالحكم والقاضي ٠ازم‏ 
به انتهى ثم نقل بعده واما الحكم والفتيا عاهوم جوح لاف الاجاع وسيأنى 
ما اذا لم بوجد ترجع لاحد القولين وقولى عن اهله اى اهل الترجيع اغارة 
الى انه لأيكتنى بترجع اى علم كان ( فقد 6 قال العلامة شمس الدين عمد بن 
سليان الشهير با نكال باشسا فىبعض رسائله لايد للفتى المقلد ان يلم حال من 
فى شوله ولانمنى دلك معرفته باسمه ونسبه ونسيته الى بلد من البلاد اذ 
لال“ءن ذلك ولا يننى بل معرفته فىالرواية ودرجته فالدراية وطبقته من 
طبقات الفقهاء للكون على بصيرة وافية فىالقبيز بين القائلين المتمالفين وقدرة 
كافية فىالترجيم بين القولين المتعارضين فنقول ان الفقهساء على سبع طبقات 
(الاوى) طبقةالتهدين فى الشسرع كالائمة الاربعة ومن سك مسلكه فى :أسيس 
قواعد الاسول واستنباط احكام الفروع عن الادلة الاربعة »ن غير تقليد 
لاحد لافى الفروع ولا فالاصول ( الثانية ) طبقة الحتهدين فى المذهب كالى 
بوسف ومجد وسائر اسحاب الى حنيفة القادريئ على اسحراج الاحكام 
عن الاداة الم ذكورة على حسب القواعد التى قررها استا:هم فامم وان 
خالفوه فىبعض احكام الفروع لكنيم قلدونه فى قواعد الاصول ١‏ الثاثة ) 
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طبقة الحتّدين فى المسائل التى لارواية فبما عن صاحب المذهب »٠١‏ 
كالخصاف والبى جعفر الطاوى وابى الحسن الكرخى و شس الائمة 
الحلوانى وشمس الاكة السرخى وفخر الاسلام الزدوى. وتخر الددرن 
فاخى خان وغيرهم فانهم لاشّدرون على الفة الامام لا فىالاصول ولا 
فىالفروع لكنهم يستنبطون الاحكام من المسائل التى لا نص فيها عنه على 
حسب اصولقررها ومقتضى قواعد بسطها ( الرابعة 6 طبقة اسعاب المخر.يم 
من المقلدين كالرازى ولاه واضرابه فائهم لاقدرون على الاحماد اصلا 
لكنهم لاأحاطتهم بالاأصول وضبطهم الِأَحْذْ يقدرون على تفصيل قول يحل ذى 
وجهين وحكر محل لامرين هنقول عن صاحب المذهب اوعن احد من اصمابه 
المتهدين بر م ونظرهم ف الاصول والمقايسة على امثاله ونظائره منالقروع 
وماوقع فى دض المواضع من الهداية منقوله كذا فىتخرمج الكرخى وتخرمج 
الرازى منهذا القبيل ( الخامسة ) طبقة اسصحاب التخر.م من المقلدينكابىالحسن 
القدورى وصاحب الهداية وامثالهما وشأنهم تفضيل بءض الروايات على بض 
آخربةولهم هذا اولى وهذا ا>م رواية وهذا اوذع وهذا اوفق للقياس وهذا 
ارفق لاناس ( السادسة ) طبقة المقإدين القادرين على الة.يزبين الاقوى والقوى 
والضيعف وظاهر الروايةوظاهرالماهب. والزوايةالنادرة كاصعاب المتونالممتيرة 
كصاحب الكنز وصاحبالختاروصاحبالوقاية وصاحبالجمعوشأنهم انلاسنقلوا 
فىكتبهم الاقوال المردودة والر ايات الضعيفة ( السابعة 4 طبقة المقلدن الذئ 
لاقدرون على ماذكر ولاشرقون بينالقث والسمين ولاهزون الثمال منالهين 
بل مجمعون ماتجددون كاطب ليل فالويل لمن قلدهم كل الويل انتهى مع حذف 


«١ء‏ اقول توفى الحصاف سنة 551 والطساوى سئة 881٠‏ والكرخى سنة 
٠ت‏ والملوانيسنة 161 والسرخدسىفىحدود سنة 66١‏ والزدوى سنة 445 
وقاضى خان سنة *#وه والرازى سنة "1/٠‏ والقدورى سنة 474 و.مساحب 
الهداية سند لقه هيه 


«؟» الرازى هو اجد بن على بن ابى بكر الرازى المعروف بالخصاص خلافا 
من زع انالجصاصغيرالرازىكافاده ف ال+واهر المضية وهومن جاءة الكرخى 
وعام ترحته فى طبقاتالقيمى وذكران وئانه سنة 81١‏ عن لجس وستين سنة 
ومثله فىتراج الملامة قاسم منه 
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شى“ يسير وستأتى بقية الكلام فوذلك وفىآخر الفتاوى الخيرية ولاشك انممرفة 
راجح الختلف فيه هنس جوحه وعرانبه قوة وضعفا هونهاية آمال المشمرين 
فى تصيل الم فالمفروض علىالمفتى والقساذى الشت فىالمواب وعدم الحازفة 
فيهما خوفامن الافتراء على الله تعالى بحرم لال وضده ومحرم اتباع الهوى 
والتشهى والميل الى الممال الذى هوالداهية الكبرى والمصيبة المظمى فان ذلك 
اممعظم لانتجاسر عليه الاككل جادل شبقى انتهى ( قلت 6 فحيث علت 
وجوب اتباع الراجم ٠‏ نالاقوال وخال المرجع لدت اندلائقة عابشتى به أكثر 
اهل زماننا رد مراجع ةكتاب من الكتب المتأخرة خصوصا غير الحررة 
كشرح النقاية لاقهستانى والدر تار والاثباه والنظائر ونحوها فانها لشدة 
الاختصار والاتحاز كادت تلق بالالفاز مع مااشقلت عليه هنالسقط فىالتقل 
فى مواضعكثيرة وت ر جع ماهو خلاف الزاجم بلثر جع ماهوم ذهب الغيرمالم بقل يداحد 
من اهل المذهب ورأيث فىاوائل شمر الاشناء لاملامة مجدهبةالته قال ومنالكتب 
الفرسة منلامسكين شرح الكنز والقهستانى لعدم الاطلاع على حال مؤلفيهما 
اولنقل الاقوال الضعيفة كصاحب القنيةاولاختصار كالدرا تار الحصكف والنهر 
والعبنى شرح الكنز وال شنا صالم الجبنينى اندلاجوز الافتاء من هذه الكتب 
الااذاعرالمنقو ل عنه والاطلاع علىم] خذها هكذا “ته منه وهو علامة فىالفقه 
مشهور والعهدة عليه انتهى ( قلت ) وقدتفق نقل قول فى نحو عثهرين كتابا 
منكتب المتأخرين ويكونالقول خبطأ اخطأبه اول واضعله فبأتى من بمده ويثقله 
عنه وهكذا ينقل بعضهم عن بعضك وقع ذلك فىبعض مسائل ماء#م تعليقه 
ومالابكم كا نبدعل ذلك العلامةا بن نجي فى ابعر الرائق (ومن) ذلك مسئلةالاسةمهار 
على تلاوةالقرأنالجردة فقد وقم اصاحبااسراج الوهاجوالجوهرة شرحالقدورى 
اندقال انالمفتى يدصحة الاستثجار وقد اثقاب عليه الامى فانالمةتى بدصحة الاستتهار 
على تعليم القرآن لاعلى تلاوته ثم انأكثر المصنفين الذيئ حاوًا بعدء نابعوء على 
ذلك ونقلوه وهو خطأ صر.م بلكثير منهم قالوا انالفتوى على صحة الاستقهار 
على الطاءات ‏ ويطلةون العمارة وبةآولون أنه ذهب المتاخربن و بعضهم بفرع عل 
ذلك صحة الاستكهار على المج وهذا كله خطأ اصرح من الخطأ الاول فقد اتفقت 
التقول عناتمتناالثلائة ابىحتزفة وابىبوسف ومجدانالا تجار على الطاءات باطل 
لكنجاء من بعده منالمجتهد ين الذ ينهم اهل العغر ع والترجيع ذافتوا بممعتدعى تمليم 
القرأن لاضرورة فايه كان للمعلين عطايامن بيت المالوانقطعت فلو ميصم الاسنئهار 
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واخذ الاجرة. اضاع القرآن وفيه ضياع الدين لاحتياج المملين الى الااكتشساب‎ 
وافنى منبعدهم ايضا منامثالهم بتدته على الاذان والامامة لانهما منشعائرالدين‎ 
سوا الاساجار عليهما لاضرورة ايضا فهذا ماافتى بدا تأخرون عنائ حشفة‎ 
واصحاءه علهم بان اباحنيفة واصحابه لوكانوا فعصرم, لقالوا بلك ورجعوا عن‎ 
قولهمالاول وقداطبةت المثون والشروح والفتاوى على نقلهم بطلان الاستثوار‎ 
على الطاءات الافها ذكر وعلاوا ذلكبالضرورةوهى خوفضاع الدينوصرحوا‎ 
ذلك التليل فكيف للدم ان شال انمذهب المتأخر بن مض ةالاستثوار على التلاوة‎ 
الججردة مع عدم الضرورة! نكورة انه لوهغى الدهر وم يست جراحد أحدا على ذلك‎ 
لم صل .ه ضرربل الضرر صار فىالا-تتهار عليه حيث صار القرآن مكسيا‎ 
وحرفة لجربها وصارالقازى" منهه لاش أشي لوجدالله تعالى خالصابل لابق رأ الا‎ 
للاجرة وهوالري ء ال ضالذىهوارادة العمل لغيرالته تمالى نان محص لله الثواب‎ 
الذىطلب المستأجر انء,د به لميته وقدقالالامامقاضى خاناناخ الاجر فىمقابلة‎ 
الذكر عنع اماق الثواب ومثله فى فم القدير فىاخذ المؤذن الاجر ولوعلٍ انه‎ 
لاثوابله لندفولة فلسا واحدا فضاروا بتوصلون الى جم الحطام الحرام بوسيلة‎ 
الذكر والقرآن وصارالناس يمّةدون ذلك مناعنام القرب وهومناعظمالقبائح‎ 
المتزئبة على القول بصعة الاستقهار معغيرذلكِ ممايترتب عليه من١ كل اموال الابتام‎ 
والجلوس فىبوتهم على فرشهم ؤاقلاق النائمين بالصراخ ودق الطبول والغناء‎ 
واجماع النساء والمردان وغَيرِ ذلك هنالمكرات الفظيغة ما اوضحتذلككله هم‎ 
بسط النقول عناهل المذهب فىرسالنى المماة نشفاء الغليل و بل الغليل فى بطلان‎ 
الوصية,الحتمات والتهاليل وعليهاتقاريظ فةهعاهل العصرمن اجله, خا الفقهاء‎ 
والعبادالناسكين مف مصرالقاهرة سيدىالمر <ومالسيداجدالطسطاوى ضاحب الحاشية‎ 
الفائفة على الدر ا نختارر جد الله تعالى (ومن) ذلكمسئاةعدم قبول:و بةالساب لمجناب‎ 
الرفيع صلى الله تصالى عليه وسام فقد نقل صاحب الفتاوى البزازية انه‎ 
دب قتله عندنا ولا تقبل نوبته وان اسام وعن! ذلك الى الشفاء .القاخئى‎ . 
عياض المالى والصارم المسلول لابن جمية الحنيلى ثم حاء عامة هن نعنده‎ 
ونابعه على ذلك وذكروه فىكتهم جتى خاعة الحققين ابن الهماموصاحب الدرر‎ 
والغرر معانالذى ف الشفاء والصارم المسلول ان ذلك مذهب الشافعية والحنابلة‎ 
واحدىالروابتين عن الامام مالك هما زم شقلقبول!اتوبة عند وهوالمقول‎ 
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الطساوى والنتف وغيرها منكتب المذهب كا اوضعت ذلك غاية الايضضاح عا 
لم اسبق اليه ولله تمالى. الجد والمنة فىكتساب سميته ننيبه. الولاة والمكامعلى 
احكام شام خير الانام اواحد اسحابه. الكرام عليه وعليهم الصلاة والسلام 
( ومن ذلك ) «سئلة مان الرهن بدعوى الهلاك فقد ذكر فى الدرد وشرح 
المجمع لابن ملك انه. يضمن بدعوى الهلاك. بلابرهان. وتبعهما فىمتن التتوير 
ومقتضاءه انه يضمن يته بالغة مابلفت وبه افتى العلامة الشم خيرالدين وانه 
لايضمنغياأ اذابرهن مع انذلك هذهب الامام مالك ومذهبنا غمانه بالاقلمن 
قيتهدومن الدب بلافرق بين ثبوت الهلاك ييرهان وبدونمكاوضهه فىالشسرئبلالية 
عنالحقائق ونبهت عليه فىحايتى ردالمار علىالدر الختار مع بيان فنافقى 
عاهوالمذهبومنردخلافه( ولهذا ) الذىذكرناء نظائركثيرةاتفق فيهاصاحب 
اله روانهر والممم والدرالحختاروغيرهم وهى سهومنشأها الخطأ فىالنقلاوسبق النظر 
لبهت علب فىحاشيتى ردالمحتار لالتزنى فها مراجمة الكتب المقدمة التى 
يمون المسئلة البها فاذكر اصل البارة التى وقع السهوفى النقل عنها 
واظم اليها نصوص الكتب الموافقة لها فلذا كانت تلك الحساشية عدعة 
النظير فى باجالايستفى احدعن تطلابها اسأله سصايه انيسننى على ا"مامهافاذا 
نظر قليل الاطلاع ورأى المسثلة مسطورة فىكتاب اواكثر يظن ان هذا هو 
المذهب وضى به وقول ان هذه الكتب للأخرين الذين اطلءوا على كتب 
من قبلهم وحرروأ فا ماعليه العمل ولم يدر انذلك اعلى وانه بقع هنهم خلافه 
كا سطر ناءلك (وقد) كنت مية افتيث. عسألة فىالوقف موانقا لماهوالمسطور 
فى مامة الكتب وقد اشستبه فبا لامي على الشيم علاء الدين الحسكنى عدة 
التأخرين فذكرها فى الدر الختار على خلاف الصواب فوقم جوابى الذى 
افتيت به بد جاعة من مفئى البلاد كتبوا فيظهره مخلاف ماافتيت.ه مرانقين 
لما وقع فيالدر امار وزاد بعض هؤلاء المفتين ان هذا الذى فى اللانى هو 
الذى عليه العمل لانه عدة التأخرين وانه انكان عند خلافه لا ثقبله منكم 
فانظر الى ه' | الجهل العظيم والنهور فىالاحكام الشمرعية والاقدام على الفتيا 
يدونعل ويدون مناجمة وليتهذا القاثئل راجع حاشية الملامة الشع ابراهم 
الحلى على الدر الختار فاتها اقرب مأيكون اليه فقد نبه فباعلى انماوقع للعلانى 
خطأ فى التعبير ( وقد ) رأيت ففتاوى العلامة إن حمر سثل فىشخص يقرأ 
ويلمالم فىالكتب الفقهمة ننفسه ولبيكن له شيم وشىق ولععد على مطالعتّه 
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فىالكتب فهل مجوزله ذلكاملافاجاب بقوله لاوز لدالافتاء بوجه هن|اوحوه‎ 
لانه عاتى جاهل لاندرى مانقول بل الذى يأخذ العم عن المشابعم المتبرين‎ 
لاجوز له ان بشتى من كتاب ولا م نكتابين بل قال النووى رجدالته تمالى ولا‎ 
من عشسرة فان | لمشمرة و لمش ربن قداءة دو ن كلهم على مقالة ضيف ةف المذهب فلاجوز‎ 
تقايدهم فيها يلاف الماهر الذى اذ المي عن اهله وصارت له فيه ملكة‎ 
نفسانية فاه بميزاامخ .منغيره ويعلم المسائل وماشماق بها على الونجه المعتد به‎ 
فهذا هوالذى شتى الناس وإصلّ انيكون واسطة نهم وبينالله تعالى واماغيره‎ 
فيلزمه اذا تسور هذا المنصب الشريف التمزير البليغ والزجر التشديد الزاجر‎ 
ذلك لامثاله عن هذا الام القبيع الذى يؤدى الى غفاسد لانحصى واللم تعالى اغلم‎ 
التهى.( وقولى ) اوكان ظاهر الرواية الغ معناه ان ماكان منالمسائل فىالكتب‎ 
التى رويت عن د بنالحسن رواية ظاهرة شتىبه وان لم يصرحوا “ممه نم‎ 
لو وا رواية اخرى هن غبركتلب ظاهر الرواية شع ماسححوه قال العلامة‎ 
الطرسومى فانفع الوسائل فىمسئلة الكفالة الىشهر انالقاضى المقلد لاجوزله‎ 
ان حكم الا ما هو ظاهر الروانة لا بالرواية الشاذة الاان بنصوا على ان‎ 
الفتوى عليها التهى‎ 

وكتب ظاهر الروايات انث © سناوبالاصول ايضا ميث 

صئفها مد الشيبانى © حررفيها المذهب العمالى 

الجامع الصغير و الكبير © والسير الكبير والصغير 

ثم الزياءات. مع المدسسوط. © تواترت بالسند المضبوط 

كذا له. مسائل اك وادر #ه اسنادهافى الكتبغيرظاهى 

وبعدها مسائل النوازل ©# خرجهاالاشباح بالدلائل 
( :اغل ) أن مسائل اصابنا الحنفية علىئلاث طبقات ( الاولى ) مسائل الاصول 
وتسمى ظاهر الرواية ايضاوهى مسائل رويتعن اسحاب المذغب وهم ابوحنيفة 
وابو بوسف ود رجهم الله تعاللى ونقمال اهم العلماء الثلائة و قد حق بهم زفر 
والحسن وغيرهمامن اخذالفقدعنابى حنيفة. لكن الفالب الشائع فىظاهر الرواية 
أنيكونقولالثلاثةاوقول بعضهم ثم هذءالمسائلالتىتسمى بظاهر الروايةوالاسؤل 
هى ماوجد فىكتب دالت ه ئالمبسوط والزيادات والجامع الصغير والسير 
الصغيروالجامع الكبير والسير الكبير واعاسميت بظاهرالرواة لانهارويت عن جد 
برواية الثقاتفهى'ناءتة عندامامتؤاترة اومشهورة عنه( الثانية ) مسائل النواجر 


٠ ١ 
شْ ل ا‎ 

وهى مسائل مروية عناسحاب المذهب المذ كور ين لكن لافىالكتب المذكورة 
ب لاما كت باخ ر محمد غيرهاكالكيسانيات والهازوئاتوالجرحانيات والرقات 
واماقيل لها غيرظاهرالروايّلانهالم ترو عن جد بروايات ظاهر تثاتة صحصة كالكتب 
الاولىواماقكتب غير د ككتا نالجر دالعسن ,زياد وغيرها ومنها كت الامالى 
لانى بوسف والامالى جع املاء وهو ان يقعد العالم وحولة تلامدنه بالجابر 
والقز اطيس فبتكام العالم 0 منظهزقابه فى العو تكتبهالتلامذة ثم 
جمعون مايكتبونه فبصيركتابا فسموئهالاملاء والامالى وكانذلك عادة السلف 
من الفقهاء و الحدئينو اه لالعرسة وغيرهافىعلومهم فاندرسث لذهاب العإو العلا, 
والىالتهالمصير وعلاءالشافس.ة سمون مثله تعليقة * وامابروايات مفردمثل, روابة 
ا نسماعة ومغل بن منصوروغيرها فىسائل معينة ( الثالئة © الفتاوىوالواقعات 
وهى مسائل استنبطها الحتهدونالمتأخر ون لماسئلوا عنذاك ولميحدوا فيهارواية 
عناهل المذهبالتقدمين وه ادب ابى وسق وهدواحاب اصحابهما وهإجرا 
وه مكثيرون هوضع معر فتهم كتبالطبقات لادمهابنا وكتب التواربع * فن صاب 
أبى بوسف و جد ر-جهماالله 'تعالى مثلعغصام بنتوسف وائر»-م وحجد نسماعة 
واليسايان الجوزجانوابى حفص المخارى ومن بعده, مثل جد ,نسلل ة ويد بنمقاتل 
وتصيرين حي وابى النصر القاسم بنسلام وقديتفق لهم ان خالفوا ادها نالمذهب 
إدلائلواسباب ظهرت لهم واولكتاب جع فىفتو اه ها بلغناكتاب النواز ل للفقيه 
الىالليث السم رقندى ثم جع المشارع بعدمكتيا الحر جوع النوازلوالواقعات للناطفى 
والواقمات لاصدراكهيد ثم ذك رالا خرونهذءالمائل مختاطةغيرهقيزة كا فى فتاوى 
قاضى خانو الخلاصةوغيرها وميزبعضهمكا ىكتابٍ الحيطارضى الدين السرخسى 
فانهذكراولاسائل الاسولثم النوادرثم الفتاوىونم مافصل (واعل ) ان نس 
المبسوطالمروى عند متعددة واظهرها مبسوط الى سلبان الجوزجانى وشرح 
الممسوط جاعة من ال أخرين مثل شع الاسلام بكر المغروف مجواهز زادموه-مى 
ا مبسوط الكييرو شمس الام ةالحلوانى وغيرهماوميسوطاة نهم شروج فىالحقيقةذ كروها 
مختلطة عسو طخعدئائء ل شرا حالجامعالصغير مثل أخرالاسلام .وقاضى خان وغيرهها 
فيقال ذ كرهقاذى خانفى الجامع الصغيروالمراد شرحه وكذافىغيره التهى ١لخصا‏ 
هن شسرح البيرى على الاشباء شر حالش اسماعيل النابدى على شرحالدرر ( هذا ) 
وقد فرق العلامةا بنكالباشابينرواية الاصول وظاهر الرواية مث قالفى شر حهعلى 
الهدايةفىسئلة حالمرأة ماحاصلهاندذ كرفىهمب_وط السرخى انظاهر الرواية 
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انءيشترط انهلك قدر نفقةعرمها وانهذكر فالحبط والذخيرةانه روىالحسن 
عنالى حتيفة انهااذا قدرت على نفقة نفسها ونفقة محرمها لزمهاا يج واضطربت 
الزوايات عن »د اه ثم اومن هناظهر انم ادالامام السرخدى منظاهرالرواية . 
رواية الحسنعنابىحنيفة انض الفرقبين ظاهرالروايةورواية الاصول اذ المراد 
م نالاصول المدسوط والجامع الصخير والجامعالكبير والزيادات والسيرالكيير وليس 
فبها رواية الحسن بلكلهار واي ةمد وعلانرو اية النوادر قدتكون ظاهر الرواية 
والمراد منر واي ةالنوادر روايةغيرالاصول المذكورة فاحفظهذا فان شراح هذا 
الكتاب قد غفلوا عندوقدصر ح بعضهم بعدم الفرق بين ظاهرالروايةور وان ةالاصول 
وزع,انرواية النؤادر لاتكونظاهر الرواية اه( اقول ) لاينى عليك انقول 
المحمط والذخيرة انهذه رواية الحسن عنابى حنيفة لايلزم «نه انتكون 
مخالفةلرواية الاصول فقد يكون رواها الحمسن فىكتب التوادر ورواها مد 
فكتب الاسول وائما ذكر رواية الحسن لعدم الاضطراب عنه بدال 
قوله واضطربت الروايات عن محد وحينئة. فقول السرخى انهاظ_اهر 
الرواية ممناهان عدا ذّكرها فكت بالاصول فهى احدى الرواياتعنهوحينئذ 
فإيلزم منه انرواية النوادر قدتكون ظاهر الروايةنم تكون ظاهر الروايةاذا 
ذكرت فىكتب الاصول ايضاكهذه المسئلة فان ذكرها فىكتبالنوادر لايلزم 
منه انلأيكون لها ذكر فكتب الاصول وات ي>م ماقآله ان لوثيت ان هذه 
المسئلة لاذكرلها فيكتب ظاهر الرواية وعبارة المحبط. والذخيرة لاندلعلى ذلك 
وحينئذ فلاوجه الحزمه بااغفلة على شراح الهداية الموافق كلامهم لما قدمناه والله . 
تعالىاعل ( تمة ) السير جعسيرة وهى الطريقة فى الامور وفىالشرع مختص سير 
النبى صلىالنه تعالى عليه وسل فىمغازيه كذا ف الهداية قال ف المغرب وقالوا السير 
الكبير فوصفوها بصفة المذ كر لقنابها مقامالمضاف الذى هوكتاب كقولهمصلاة 
الظهر وسيرالكبير خطأ كامع الصغير وجامعالكبير انتهى وحينئذ فالسير الكبير 
يكسرالسين وفتم الياء على لفظ. الع لابقتم السين وسكونالياء على لفظ المفرد كا 
نطق به بعض من لامعرفة له ش 
23 واشهرالماسوط بالاصل وذا نه لسبقه الستة تصنيفا كذا 
الجامع الصغير بسده فا ب فيه علىالاصل إذا تقدما 
وآخر الستة تصنيفا ورد © السير الكبير فهو المحقد 
قدمنا ان كتب ظاهر الرواية “مسمى بالاصول ومنه قول الهداية فىبابالتجمم وعن . 
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ابىحنيفة وابى.وسف فغير رواية الاصول الغ قال ااششراح هناك روايةالادول 
رواية الجامعين والزيادات والمدسوط ورواية غيرالاصول رواية النوادروالامالل 
والرقيات والكدسانيات والهارونيات التهى وكثيرا مالولون ذكره مد 
ف الاصل ونفسسره الشمراح بالمبسوط فعا ان الاصل مفردا هو المبسوط اشتهر به 
من بين با ىكتبالاصول (وقال) فىالمحر فىباب صلاة العيد عنغاية البيان سمى 
الاصل اصلا لابه صنف اولائم الجامع الصغير ثم الكبير ثمالزيادات انتهى وقال 
انالجامع الصغير صنفهمحد بعدالاصل فا فيه هوالمعول عليه اننهى # وسيبتاليفه 
أيه طلب مله ابو وساف ان جمعله كتابا برويه عنه عنابى حنيفة نمجمعه له ثم 
عر طه عليه فاعمه وهو كتاب مبارك يشل علىالف وجسمائة واثنين وثلاثين 
مسئل ةكاقال النزدوى وذكر بعضهم انابابوسف معجلالة قدرء لانفارقه فسفر . 
ولا حدضروكان على الرازى شَول منفهم هذا الكتاب فهوافهم اسمابنا وكانوا 
لاشلدون احدا القضاء حتى عتمنوه به اه (وفى) غاية الببان عن خ رالاسلام 
إنالجامع الصخير لماعرض على الىبوسف اسعسئه وقال حفظ ابو عبدالله 
فقال مد اناحفظتا ولكنه نسى وهىست سائل ذكرها فىالمحر فى باب الوثر 
والنوافل ( وقال ) فالمحر فيبحث التشهدكل تاليف لحمد بالحسنموصوف 
بالصغير فهو باتفاق الشحدين ابى يوس_ف وححد مخلاف الكبير فانه لإيعرض 
على ابى بوسف:انتهى إوقال) المحقق ابناميرحاجالحلى فشر حه على المنية فى بحث 
التسميع انمجدا قرأ اكثرالكتب علىانى بوسفالا ماكان فيه اسم الكبير فانه 
هنتصنيف محمد كالمضاربة الكبير و المزارعة الكبير والمأذو ن الكبير والجامع 
الكبير والسير الكببر انتهى ( وذكر ) المحقق ابن الهمامكا فى فاوي ليده 
الملامة قاسم ان مالم حك د فيه خلافا فهو قولهم جيما ( وذكر ) الامام 
شه سالائمةالسرخسى فىاول شرحدعل السيرالكبير هو آخر تصنيف صنفه مد 
فى الفقه ثمقال وكان سبب تأليفه انالسير الصغير وقع بيد عبد الرجن بن عرو 
الاؤزاعى عالم اهل الشام فقال لمن هذا الكتاب فقيل محمد المراق فقال 
مالا ”هل العراق والتصنيف فى هذا الباب فانه لاعزلهم بالسير ومغازى رسول 
اله صلىالّه تعسالى عليه وس واصصابهكانت منجانب الشام والساز دون 
العراق فانها محدثة فهما فبلغ ذلك مجدا ففاظه ذلك. وفرغ نضمه <تى صنف هذا 
الكتاى فس انه لما نظرفيه الاوزاعى ول لولاماضمنه من الاحاديث لقلت انه 
.يضع العلم وانالله تعالى عينجهة اصابة الجواب فىرأيه صدق اله العظيم وفوق 


و 


كل ذى عإعليم ثم اس >دانيكتب هذاءفىستين دفترا وان حمل علىعنة الىباب 
الخليفة فاعبه ذلك وعده منمفاخر زمانه ( وفى © شرح الاشباه للبيرى قال 
علاوؤنا اذا كانت الواقعة متلا فبا فالافضل والختاز للمسيتهد إنينظر بالدلائل 
وبنظر الى الرا جع عنده والمقلد يأخذ بالتصنيف الاخير وهوالسير الان تار 
المشابعح المتأخرون خلافه فههب العمل.ه ولوكان قول زفر 

وجمع الست كتاب الكافى # الماك الشييد فهوالكافى 

اقوى شروحهاإذىكالثمس ٠«‏ مبسوط شع سالا مةالسرخى 

»5د النقول ليس يعمل *# مخلفه وليس عه يدل 
قال فىفم القدير وغيره ان كتاب الكافى هو جم كلام مجد فىكتبه الست الى 
هىكتب ظاهر الرواية انتهى (وفي) شرح الاشباء لاعلامة ابراهم البيرى اعل 
ان منكتب مسائل الاصو لكتاب الكانى الما؟ الشبيد وهو كتاب معد 
فىنقلالمذهب شرحه جاعة منالمشارع منهم تمس الام ةالسر خى وهوااشبور 
عبسوط السرخى التهى(إقال) الشم اسماعيل النابلسى قال العلامة الطرسوسى 
مبسوط السسرخ سك لاليعمل عاخالفه ولايركن الااليه ولاشت و لايمول الاعليهانتهى 
(وذكر) القيمى فىطبقانه اشعارا كثيرة فىمدحه منها 

ماانشده لبعضهم 
عليك عيسوط السرلحتوانه # هواليجر والدر القريد مسالله 
ولا تعقد الاعليه فاله ‏ حاب بإعطاء الرغائب سالله 

(قال) العلامة الشم هبدالته البعلى فرشرحه على الاشباه المبسوط للامام الكبير 
جد بن يد ,نالى سبل السرخسى احدالائمة الكبار المنكام الفقبه الاصولى ازم 
شمس الائمة عبدالمزيزالحلوانىوتخرج به حتصار أ نظراهل زمانه واخ ذبالتصنيف 
وامل المسوط نحو جسة عشر محلدا وهوفىالين باوزجند بكلمة كان فيها 
الائمة جع امام ( فائدة ) لقب بشمس الائمة جاعة من انمتا منهم ثمس الائمة 
الحلواتى ومنهم تليذه مس الاثمة السرخسى ومنهم مس الائمة محمد عبدالستار 
الكردرى ومن شمس الا ةبكر بن جد الزرنحرى ومنهم ابنه شمس الاتمتعادالدين 
ممر بن بكر بن د الزرتيرى ومنهم شمسالائمة البيهق ومنهم شمس الائمة 
الاوزجندىواسمه مجود وكثيرا مايلقب بشم الاسلامكذا فىحاشية نو حافندى 
علىالدرر وانغرر فىفصل المهر ‏ هنه. 


ف 


من الناصحين توفى سنةّار بمائةوتسعين #وللعنفية مسوطا تكثيرة منها لابى بوسف 
ولخمد وممى ميسوطه بالاضل وميسوط الرحانى ونلكواهرزاده ول سالاعة 
الملواتىولابىاليسر البزدوىولاخيه علىاليزدوى وللسيد ناصرالدينالسم رقندى 
ولابىالانث نصر ب ند هه وحيث:اطاق المنسوط فالمراد بة ميسوط السرخى 
هذا وهوشرح الكافى والكانى هذا هوكافى الخاك الشبيد العالم الكبير يمد بن 
ند بناجد بزعبدالته ولىقضاء مخارى ثمولاه الامير الجيد .احب خراسان 
وزارته “مع الحديث هن كثيربن وجم كت بعد بنالحسن فى تصره هذا ذكره 
الذهى وا"ىعليه ‏ وقال الحا فىتاررع لوسابور مارأيت فى جلة منكتيت 
عنوم هن اصحاب الى حنيفة احفظ الموديث وأهدى برسومه وافهم له منه قال 
ساجدا فى ربع الآخر سنة اربع و ثلائين و ثامائة (قكت) والتما م 
الشبيد الختصر والنتق.والاشارات وغيرها وقول السنرزخدئ :فرأيثالصواب 
فى 0 ليف شرح الختصر لادل على أن ميسوط المسرخحنى شرح المختصر 
لاشرح الكانى كا توهمه المير الرمل فى حاششية الاشباه : فان الكافى مختصر 
ايضا لانه اختصر ف هكثب ظاهر الرواية م علت وقد اكثر النقل فىغاية 
البيان عن الكانى بقوله وال الماك الثهيد فى مختصرء السمى بالكاثى والله 
تعالى اعل 

واعم بان عن إلى حنيفه * جاءت روايات غدت منيفه 

اختارميا بعضها والياق يختار منه سائثر الرفاق 

فلم يكن لغيره جواب .كا عليه اقسم الاصاب 
اعم بانالمنقول عنعامةالعلاء فىكتب الاصول انه لايم فىمسئلة لتهد قولان 
اتناقض فان عرف المتأخر منهما تعين كون ذلك رجوعا وال وجب ترجيع 
الجتهد بعده بشهادة قلبه كا فىبعض كتب الحنفية المشبورة وفىبعضها انه ان 
ويعرف ناديح فاننقلفىاحدالقولين عنه ماقوره فهوااتضميع عنده والافانوجد 
متبع بلغ الاجتهاد ف المذهب رج ا مس منالمرجات ان وجد والا يعمل 
باجما شاء بشبادة قلبه وان كان عاميا اتبع فتوى المفتىفيه الا'تتى الاعل وان 
كان متذقها تبعاللدأخرين وعمل ما هو اصوب واحوط عنده كذا فى المربر 
للحقق ابنالهمام (واع!) اناختلاف الرواشين ليس من باب ا تلاف القولين 
لان القولين نص الجتهد عليما حلاف الروابتين ذالاختلاف فىالقولين منجهة 
المنقول عنهلاالناقل والاختلاف فىالرواتين بالمكس كا ذكرهالحقق ابناميرحاج 


يف 


فى شرح التحرير ( لكن ) ذكر بعده عن الامام ابى بكر البلينى فى الدرر ان 
الاختلاف فالرواية عن ابى حنيفة من وجوه ( مها ) الغلطفىاسماع كان 
يجيب حرف الننى اذا سثل عن حادثة وقول لاحوز فدشتبه عا ىالراوى 
فبنقل ماسمع ( ونا ) ان يكون له قول قد رجع عنه ويم بعض من حتاف 
اليه رجوعه فيروى الثانى والآخر ميعلمة فيروى الاول (ومنا ) ان يكون 
قال احدها على وحه القياس والآخر على ونحه الاسسان فيسهم_كل: واحد 
احدهافينقل يا سمع (ومنها) انيكونالجوا ب فى سئلةمنوجهين منجهةالحكم 
ومن جهةالاحتياط فينق لكل كا - اننهى زر قلت ) فعلى ماعدا الوجدالاول 
. يكون الالختلاف فىالرواءتين منجهة المنقول عنه ايضا لابناء الاختلاى فهما 
على اختلاف القولينالمرويين فكونان من بابواحد ويؤيده ان ناقل الروابتين 
قد يكون واحدافانا حدى الرواتينقدتكون ف ىكتاب منْكتب الاصولوالاخرى 
فىكتبالنوادر بل قديكو نكل ممافىكتب الاصولوالكلمن جع واحدوهوالامام 
عدر جدالله تعالى وهذا منافىالوجدالاول وسعدالوجه الثانى فالاظهر الاقتصار 
على الوجهين الا خيرين لكن لاف ىكل فر ع اختلفت فيدالر واية بل بعضذلك قديكون 
لاحدها والبءضالآخر الآخرلكن هذا اعا بتأبى فيا ا يصلح انيكون فيه قباس 
وانسان او احتشاط وغيره نم يتأنىالوجهان الاولان فيا اذا اختلفالراوى 
( وقد » شال ان فن وحوه الاختلاف ايضا تردد الجتهد فى الحكم لتعارضص 
الادلة عنده بلاس جح او لاختلاف رأبه فى مدلول الدليل الواحد فان الدليل 
قد يكون محتملا” لوجهين او أكثر فبببىعل ىكل واحد جوابا ثم قد يترجمعنده 
احدها فينسب اليه ولهذا ثراه, شولون قال ابو خحشيفة كذا وفىرواية عنه 
كذا وقد لايترجح عنده احدها فيستوى رأبه فبما وإذا تراهم حسكون عنه 
.فىمسئلة القولين على وجه فيدتساومما عنده فيقولون وفالثلة عنهرواتان 
اوقولانوقد قد منا عنالامام, القرافى انه لاحل لمكم والافتا ء بغيرائر اجملحتهد 
اومقلد الاإذا تمارضت الا'دلة عندالجتهد وعنز عنالترجع اى ذان له هلمم 
بأجما شاء لدساو .ما عنده وعلى هذا قدصم نسب كل منالقولين اليه لاما قو 
يعض الاصولاين من أنه لشب :اليه د ؟ منهما وما شوله لعضهم من اعتقاد 
نسة احدهما اليه لان رجوعه عنالآ خر غير معين اذ الفرض تساوما 
فيرأيه وعدم ترجم احدهما علىالآآخر نم اذا برجم عنده احدهما مع عدم 
اعراضه عن الآ خر ورجوعه عنه ,نسب اليه الراجم عنده ويذكر الثانى رواية 


اوف 

عذه أمالو اع ض .عن الآخر بالكلية لم مق قولالهبل يكون قوله هو الراجم فقط 
لكن لابرتفع الخلاف فالمسئلة بعد الرجوع كا قاله بعض الشافعية وايده بعضهم 
باناهل عصر اذا ا-جموا على قول بعداختلافهم فقد حك الاصوليون قولينفىارتفاع 
الحلاف السابق فالم بع فيه اجاع اولى ( لكن ) ماذّكر فىكتبالاصول عندنا 
من انه لاككن ان يكون للعسهتد قولا نكاس ننافى ذلك لانه مبنى فها يظهر 
علىماذكروا فىتعارض الادلة انه اذا و قعالتعارض بين آنتين يصار الى الحديث 
فانتعارض ذلى اقوال الصعابة فان تعارئدت ذلى القياس فان تعارض قناسان 
ولاترجع فانه حرى ذهما ويممل بشهادة قلبه فاذا عمل باحدهما ليسله العمل 
بالآخر الا بدليل فوق التحرى قالوا وقالالشافى يعمل باءبما شاء من غير محر 
ولهذا صارلهفىالمسئلة قولان واكثر واما الروابتانعن ا>هابنا فىمسئلة واحدة 
فأها كانتا فىوقتين فاحدا هما "صخعدة دون الاخرى لكن لم تعرف التأخرة منهما 
انتهى وعلى هذا فا بال فيه عن الامام رواّان فلعدم معرفة الاخير وما شال 
فيه وفى رواية عنه كذا اما لعلهم بانها قولهالاول اولكون هذه الرواية رويت 
عنه فىغي ركتب الاصول وهذا اقرب لكن لان ان ماذ كروه فى بحث تعارض 
الادلة مشكل لانه يلزم هنه ان يكون مافيه روايتان عنالامام لاجوز فيه العمل 
بواحدة منهما لعدم المل بااصضمحة من الباطلة منهما وانه لاسب اليه شى” منهما 
كا صرعن بءضالاصوليين مع انذلك واقع فىسائل لاتخصى ونراهم برجعدون 
احدى الروابتين على الاخرى وينسبوما اليه فالذى يظهر ماص عن الامامالبلينى 
هن بيان تعدد الاوجه فىاختلاف الرواية عن الامام مع زيادة ماذكرناءمن نردده 
فى الحكمين واحتما لكل منهما فيرأيه مع عدم مرجم عنده لاحدهما من دليل 
او تحر او غيره فتأمل ( ثم ) لانى ان هذا الوجه الذى قلناه أكثر اطرادا 
من الاوجدالاربعة المارةفىاختلاف الرواءتين لثموله مافيه اسهسان اواحتياط 
وغيره ( اذا تقرر ذلك فال ) انالامام اباحنيفة رجداللهتعالى من شدةاحتياطه 
وورعه وعلمه بانالاختلاف من آثار الرجة قال لاسمابه ان توجه أكم دليل 

فقولوا.به فكان كل يأخذ برواية عنه ويرجحها احكاء فالدر الختار 
وفىالولوالحية منكتاب الجنايات قال ابوبوسف ماقلت قولاخالفت فيه اباحشيفة 
الا قولا قدكان قاله وروى عن زفرانه قال ماخالفت اباحشيفة فىثى* الا قد قاله 
ثم رجع عنه فهذا اشارة الى انهم ماسلكوا طريق الخلاف بل قالوا ماقالوا عن 
احتهاد ورأى انباءالماقاله استاذهم ابوحنيفة التهى ( وفى) آخر الماوى القدسى 
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واذا اذ بقول واحد مهم يمل قطعا انه يكون به آنخذا بقول الى حنيفة فانه 
روى عن جيم أصاءه من الكبا ركابى بوسيف و#د وزفر والحسن انهم قالوا 
ماقلنا فىسسئلة قولا الا وهو روانا عن ابى حنيفة واقسموا عليه اعانا علاضًا 
ف تحقق اذن فى الفقه جواب ولا مذهب الالهكيف ماكان ومانسب الى غيره 
الابطريق الجاز للموافقة انتهى ل( فان قلت ) اذا رجو الجتهد عن قول لم ببق 
قولا له لانه صاركالحكر المنسوخكا سبأنى وح فا قاله اصحاده مخالفين/ه فيه ليس 
مذهبه بل صارت: أقوالهممذاهبٍ لهم فكيف:سب اليه والحنثى اتا قلد اباحنيفة 
ولذا نسب اليه دون غيره ( قلت ) قداكنت استشكلات ذلك واحبث عنه 
فىحاشبتى ردالحتارعل الدرا تار بان الامام لما امس اصابه بان يأحْذْوا من اقواله 
عا نيجه لهم منها الدايل عليه صار ماقالوه قولاله لابناله على قواعده التى اسسبها 
لهم فل يكن عس ذوعا عنه هنكل و<ه ونظير هذا مانقله العلامة البيرى فىاول 
شرحه على الاشباء عن شرح الهداية لابن الهزة اأكبير والد شارح الوهبانية 
وشيم ابنالهمام ونصه اذا>م الحديث وكان على خلاف المذهب عل بالحديث 
ويكون ذلك مذهبه ولاخرجمةاده عنكونهحنفيااتمل به فقدصع عنابىحنيفة 
انه قال اذا جم الحديث .فهو مذهى وقد حكى ذلك الامام ابن عبد البر 
. عن /بى حنيفةوغيرهمن الانمةانتهى ونقلهايضاالامامالشعراتىعن الام ةالاربمة(قلت) 
ولامنى انذلك لمنكان اهلاللنظر فىالنصوص ومعرفة محكمها منمنسوخها ذاذاأ 
نظراهل المذهب فى الدليل وعاوايه>م نسبتهالىالمذهب لكونهصادرا ياذنصاحتب 
المذهباذلاشكانه لوعاٍ بضعفدئيله رجععنهواتبعالدليل الاقوى واذاردالحقق 
بن الهمام على الماح حيث افتوا بشو ل الامامينبانهلايمد لعن قو ل الامامالالضعف . 
دليله ( واقول )ايضا ينبنى تقسد ذلك عااذا وافق قولا ف المذهب اذإ يأذنوانى 
الاجنباد فهاخر جغن المذهب بالكلية هاتف قعليها متنالاناجتهادهم اقوىمن اجتباده 
فالظاه رايهم رأو | دليلاارجح مارآ حتى لميعماوا به ولهذا قال العلامة قاسم فى حق 
شمه خا ةالحققين الكمال بنالهمام لايعمل باحاث شنا التىتااف المذهبوةل 
فى #جهور على القدورى قال الامام العلامةالحسن بن«نصور بن ود الاوز جندى 
المعروف :قاذىخان فىكتاب الفتاو ىرءمالمفتى فى زماننا من اسحابنااذا استفتىعن 
مسئلة|نكانت مو يقعن اصحابنافى الروايات الظاهزة بلاخلاف ينهم فاه عيل اليه وشقى 
نقولهم ولاخالفهم برأ.هو انكان عتهدا متقنالانالظاهر انيكونالحق مع ادمحانا 
ولايعدوهمو اجتهاده لا سبلغ اجتهادهم ولاءنظرالىقو لمن خالفهم ولاقبل حتهايضا 
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لانهمعس فوا الاأداةوميزوابين ما دع واثيت و بينعدهالعثم نقل نوه عن شرح برهان 
الائمةعلى ادبا لقضاءالخصاف (قلت ) لكنر عاعد لوا عااتفق عليهاتمتنااضرورة 
وتوهاكاس فىمسئلة الاستمار على تعليم القر أن ونحوه من الطاءات التى ترك 
الاستشجارعليهاضياع الدب نكاقرر ناءسابقا م يحوزالافتاء حلاف قو لهم اند ذكر «قربيا 
عن الحاو ىالقدسى وسيا تى سطهايضاآخ راشم حعندا لكلامعلى العر ف(والحاصل) 
ان ماخالف فيه الا ”حاب امامهم الاعظم لامر جَ عن مذهيهاذار جع د المشا.عالمعتبرون نْ 
وكذامابناءا مكاعم على العرف الحادث لتغِيرالزمان اولاضرورة وتحوذلك لاترج 
عن مذهبهايضالانما رموه لترحجع د للمعنده. ماذون هءن<هةالامام وكذاماسوه 
على تغيرالزمان والضرورة باعتيار انه لوكان حمالقال عاقالوه لازماقالوهاعاهو مبئى 
على قواعدهايضافهومةةتدذى بهد شغي انلاشالةال! بوحنيفة كذا الاباروى 
عنه صرحاو اماقال فيه مقتضى مذ ب ىحثيفة تكذاما قلا ومثله نآ ريحاتالمشارع 
بض الاحكام دن قواعدءاوبالقياس على قولهومنهقواهم وعلى قباس قوله يكذ ايكون 
كدافهذا كله لانقال فيه قالابوحنيفة نم ادع انا-عى مذهبه عمنى اندقولاهل 
هذهبه اومقتذى مذهبه وعنهذالما قالصاحب الدرر والثرر فيكتاب القضاءاذا 
قذىالقاغى فىمتهدفيه لاف مذهبه لابنفد قال اى اصل المذهب كالنى اذا 
كم على هذهب الشافيى اوتحوه اوبالفكس واما اذاحكم الى عذهبالىيوسف 
اوعداو توهما مناصحاب الامامفليس حكماخلاف رأيدانتهى والظاهراننسية 
المسائل ارج ةالىهذهبهاقرب مننسبة المسائل التىقالبها ابوبوسف اودالبه. 
لازا تحرج ةهبنية على قواعده واصوله واما المسائل التى قال بهاابوبوسف ونحوه 
من اصحاب الامام فكثير منهامينى ع ىقو اعد لهم خالفوا فيهاقواعد الاماملانهم ميلتزموا 
قواعده كلهاكايعر قدمن لدمءر فةيك: ب الاصول نم قدقال اذاكانتاقو الهمروايات 
عندع لماص تكونتلكالقو أعدلدايضا لاتناءتك الاقوالعلهاوعلىهذا ايضائكون 
نسب ةالتخريحات الى مذ هبداقر ب لا شائباعل قواعده التى رحجحهاوبنىاقواله علمهافاذا 
قضى القاضى عاد منها نفد قضاؤ انفد ادح من اقوال الاصحاب فو ذاماظهرلى 
تقر برهفىهذا البابمن ”م الملك! لوهاب والتهءتعالىاعإيالصواب واليهالمرجع والماب 

وحيث لم بوجدله اختيار # فقول يعقوب هو اتختار 

ثم مد .فقوله الحسن © ثمزفر وابن زياد الحسن 

وقبل بالمير فى فتدواه # انخالف الامام صاحباء 

وضل مندليله اقوى رح 0-3 وذالمفت ذى! جنبادالاحم 
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قدعلت ماقررناه 1 نفا أزمااتفق عليه اكتنا اجوز ميد فى مذهبهم أنيعدلعنه 
برأنه لانراً الهم ادم واشرت هناالىانهم اذا اختلفوا شدم مااختاره اوحشفة 
سواء وافقه احد احماءه اولا فانم بوحدله اختيار قدممااختاره يعقوب وهواسم 
ابىبوسف | كبراحاب الامام وعادة الامام مدانه ذكر اباروسف بكنيته الا اذا 
ذكر معه اباحنيفة ذانه يذّكره اعنام فيقول يعقوب عنابىحنيفة وكان ذلك 
بوصية منابى وسف تأديا دهع شجعوه الىرضشفة رجهمالله تعالى جبعا ورجنا يم 
وادام خم النفم الى بومالقية وحيث لمبوجد لابى بوسسف اختيار قدم قول جد 
ابن الحسن اج لاصحاب الى حنيفة بعدابى:وسف ثم بعده بقدم قول زفروالحسن 
ابنزياد فقولهما فىرتبة واحدة لكزعبارة النهر ثم بقولالحسن وقيل اذا خاافه 
اصابه وانفرد بقول يدير المفتى وقيل لانتمير الاالمفتى الحتهد فضتار ماكاندليله 
اقوى (قال) فى الفتاوى السراجية ثم الفتوى على الاطلاق علىقول ابى حنيفةتم 
قول ابى«وسف ثمقولحد ثمقول زفر والحسن بن:باد وقيل اذاكان ابوحنيفة 
فيجانب وصاحباه فىجانب فالمفتى بالخيار والاول ادح اذا لميكنالمفتى عتبدا 
انتهى وم فى متن التنو براول كتا ب القضاء (وقال)فى آخر كتا ب الحاوىالقدسى 
ومتى لم:وجدؤالمسئلة عنابىحنيفةروايةيؤخذ بظاهرقول ابى.وسف ثم بظاهر 
قول جد ثم بظاهرقول: فروا لسن وغيرهم الا كبرفالا كبر الى آخرمنكان منكبار 
الاتعاب و قال قبلهوه ىكانقولابى بوسف ود موافق قوهلاستعدىعنهالافياسدت 
أليه الضمرورة وعل اندلوكان! بوحنيفةرأى مارأوا لافتى.ه وكذا اذاكان احدهما 
معد ذان خاافاه فىالظاهر ال بعض المشارع بأد بظاهر قوله وقال بعضهماافتى” 
مخير بينهما أنشاء افتى بظاهرقوله وان ذاء افتى بظاهر قولهما والاصم اناامبرة 
لقوة الدليل انتهى (والحاصل) انه اذا انفق ابوحنيفة وصاحباه على جواب 
لم العدولعنه الا لذرورة وكذا اذاوافقهاحدهما وامااذا انفرد عنهماجواب 
وخالفاه فيه فان انفرد كل منهما #واب أيضا بان لم . تفقاعلىشى” واحدذالظاهر 
رجي قوله أيضا واما اذا خالفاه وانفقا على جواب واحد حتىصار هوفىجانب 
وهما فىحانب فقيل برج قوله ايضا وهذا قول الامام عبدالله بنالمبارك وقيل 
عديرالمفتى وقول|لسراجية والاول ام اذا لميكنالمفتى تهدا بيد اختبارالقول 
الثاتى ان كان المفتى محتهدا ومعنى خميره انه ينظر فالدليل فيفق مما يظهرله 
ولابتعين عليه قولالاماموهذًا الذى دف اأاوى ايضا بقولهوالاصم انالعبرة 
لقوة الدايل لان اعتبار قوةالدليل أن المفتى المحتهد فصار فما اذا خالفه 


يف 
صاحباء ثلائة اقوال الاول اتباع قول الامام بلا تخبير ااشانى الضيرمطلقا 
الشالث وهو الام التفصيل بين الجتهد وغيره وبه جزم قاضى خان كايأنى 
والظاهر ان هذا توفيق بين الق-ولين حمل القول باتباع قول الامام 
علىالمفتى الذى هو غير محتهد وجل القول بالتميير على المفتى المتهد واذا 
لم.وجد للامام نص بقدم قول ابى ب وسف ثم د اخ والظاهر ان هذا 
فحق غير الحتهد اما المفتى الحتهد فير عا يترجم عنده دليله نظير ماقبله 
(وةد)» ع من هودا انه لاخلاف فى الإأخل قول الامام اذا وافقه احدها 
ولذا قال الامام قاضى خان وانكانت المسئلة محتلفا فيها بين اصانا فان كان 
مع أبىحنيفة احد صاحيه يأخذ بولهمااي ول الامام ومن وافقه لوفور 
الشسرائط واستهماعادلة الصواب فيها وانخالفه صاحباه فىذلك ذا نكاناختلافهم 
اختلاف عصر وزمان كالةضاء بظاهر العدالة يأخذ سول صاحبيه تتغمير احوال 
الناس وفىالمزارعة والمماملةونحوها #تارقولهما لاجاعالمتأخرين على ذلكوفها 
سوى ذلك كير المفتىالحتهد ويعمل عاافضى اليه رأنه وقالعبدابته بن المبارك,أخذ 
بقولابى حنيفة اننهى ١‏ قات ) لكنقدمناان مانقل عنالاماممنقولهاذا م 
الحديث فهو مذهى ولع إىمالم مخرجعنالمذهب بالكلية كاظهر امن الاقربر 
السابق ومقتضاهجواز اتباعالدليل وانخاافهماوافقه عليهاحدصاحبيه ولهذاقال 
فى المحر عنالتتار خانية اذاكانالامام فىيجانب وهمافىجانب خيرامفتى وان كان 
احدهمامع الامام اخذ بقولهمالا اذا اصطلح الماع علىقول الآخر فيتبعهم 
كااختار الفقيها.والادث قول زفر فيمسائل انتهى وقال فىرسالته المسماة 
رفع الفشاءفى وقت,المصروالمشاء لابج قو ل صاحبيه ا واحدهماعلى قوله الالموجب 
وهواماضءفدايل الامامواما الضرورة والتعامل كترجيم قولهما فيالمزارعة 
والمعاملة وامالاأن خلافهماله بسبب. اختلافالعصر والزمان وانه لوشاهدماوتم 
ففعص رحما لوافقهما اكعدم القضاء بظاهرالءدالة ( وبوافق ) ذلك ماقاله العلامة 
الحقق الشعم قاسم فى افيه ونصه على انالحتهد ينل فقدو | حتى نظر وا فىاحتلف ٠:‏ 
ورحعوا وتوا فشهدت مصنفاتهم بترجع قول الى حنيفة والا خذ بقوله 
الافى سائليسيرة اختاروا اافتوىفيهاعلىقولهما اؤقول حدهماوانكانالا” خرهع 
الامام كااختاروا قولاحدهما فيا لانصفبه للامام للعانى التى اشاراليها القاضى 
بلاختاروا قولزفر فىمقابلة قول الكل لتموذلك وترجغداتهم و “جعحاتهم باقية 
فعلينااتباع الراجم والءمل بدكالو افتوا فىحياتهه انتهى ( تمة )قال العلامة البيرى 
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والمراد بالاجتهاد احدالاجتهادين وهوالحتهدفالمذهب وعرف بانه الفكنمن 
عر مالو <وه علىهنصوص امامهاو اميحر فى هذهب امامه المكن من ترجيع قولله 
على آخْر اطلقه اهوسيانىتوضمحه 

ذالآلاترجع بالدليل * فليس الاالقول بالتفصيل 

مالميكن خلافه الكسا يه فتأخذ الذىلهم قدوذها 

ؤالنا نراهموقد رجحرا # مقال بعض حمميهو ححوا 

من ذالتماقد روا ازفر © مقاله فىسبعة وعشر 

قدعلت انالا>م عير المفتى الحتهد فيفتى عايكون دليله اقوى ولايلزمه المنى 
على التتفصيل وما انقطعالمفتي العجتهد في زماننا ولمسسق الا الم ةادا لحض وجب علينااتباع 
التتفصيل فنفتى اولا بقول الامام ثموثم مالمثر امسيتهدين ف المذهب عدوا خلافه 
لقوةد للها و لتغيرالزماناو نو ذلك تمايظهر لهم فنتبع ماقالواكالوكانوا احياء وافتونا 
بذلككا علتهآ نفام كلام لعلامة قاسم لانهماعاوا ادري بالمزهي وعلى هذا علهمفائنا 
رأبناه قد برجعدونقولصاحبيه نارتوقول احدغنانارة ونارةقول زفر فيسبعة 
عشرموضعا ذكرهاالبيرى فى رسالة ولسيدىاجدالجوى منظومةف ذلك لكن بض 
مسائلها مستدرك لكونهل ختص بهزفر وقد نظمت فى ذلك منظومة فريدةاسقطات 
منهاماهو مستدرك وزدت عللمانظمه الهموى عدة مسائلوقدذ كرت هذه 
المنظومة فىحاشيتى رداتحتار هنباب النفقة ( وقال ) فى الرمنكتابالقضاء 
فانقلت كيف جاز لإشاعالافتاء بةولغير الامام الاعظم مع انهم مةلدون قلتقد 
اشكل على ذلكمدة طويلة ولم ارعنه جوابا الامافهمته الآن منكلا مهم وهو 
انهمنقلو اعن ادهابنا اهلاحل لا حد انشتى بقوناحى يعم من اينقلنا حتى نقل 
فىالسراحية انهذا سيب ماله عصام للاماموكان شتى لاف قوله كثير الاب لميعل 
الدليل وكانيظهرلة دليلغيرهفيفتى.ه ( فاقول) انهذا الشرط كانفى زمانهماما 
فى زمانناكتنى باافظكافى القنية وغيرها قحل الافتاء بو [الامام بلحب وان نم 
من ابن قال وعلى هما فا“ سحدفى الحاو ى اى من ان الاعتبار لقوةالد ليل مينىعلى ذلك الشرط 
وقد نوا ان الافتاء بقولالامام فبتع منهذا انه حب علينا الاقتاء بقول الامام 
وانافتى الماع خلافه لانهماعاافتوا لافه لفقدالشرط فىحقه, وهوالوقوف 
على دليله واما تكن فلنا الافتاء وان لمنقف على دليله وقدوقع للمعقق ابنالهمام 
فى مواضع الرد على المداجح ف الافتاء ب ولهما بانه لابعدل عنقوله الا لضعفدليله 
لكن هو اهل لانظر فىالدال ومن ليس باهل لانظار فيه فعليه الاقناء بقول 
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الى 
الامام والحراد بالاهلية هنا انيكون عارفا مميزا بين الاقاويل له قدرة على ترجيم 
بعضها على إعض ولايصير أهاذ لافتوى هر صؤابه اكثر من اه لان 
الصواب متى كار فقد غلب ولا غيرة فى المغاوب عقابلة الغالب ذان امورالشرع 
ودلية على الاع, الاغلب كذا فىالولواة ٠«وق‏ قد اكد رى فا! لا نالمبار ل 
وقد سئل متى محل للرحل ان شتى ويل القضاءقال اذاكان بصيرا بالحديثوالرأى 
عارفا بقول ابى حتيفة حافظاله وهذا مول على احدى الروابتين عن امابنا' 
وقبل استقرار الاذهب اما بعد التقرر فلاحاحة اليه لانه مكنه التقليد اننهى 
هذا آخ ر كلام المعر (اقول) ولا نخق عليك ماق هذا الكلام من عد الانتظام 
ولهذا اعترضه شه الخير الرملى بان قوله يحب عليئا الافتاء ول الامام وام 

نعل من ابن قال مضاد لقول الامام لال لاحدان فى شونا عتى م من ان 

قلنا اذ هو صريح فىعدم حواز الافتاء اغير اهل الاحتهاد فكيف يستدل به 
علىوجوه فنقول مايصدر منغيرالاهل ليس بافتاء حقيقة واما هو حكاية 
عن امحتهد انه قائل بكذا وباعتبار هذا المفظ وز حكاية تول غيرالامام فكيف 
يحب علينا الافتاء بقولالامام وان افتىالمثا. ع مخلافه وتحن انها نحكى فتواهم 
لاغير فليتأمل اتبى ( وتوضمحه ) ازالمشايم اطلءوا على دليل الامام وعسفوا 
من اين قال واطلعوا على دليل اتسماءه فيرجون دليل اصعابه على دليله فيفتون 
به ولايظنم انم غدلوا عن قوله هلهم بدليله فانا نراهم اندرا تومت 
الادلة 3 شولون الفتوى على قول ابىوسسف مثلذ وحيث كن ين اهلا 
للنظر ف الدليل ول نصل الى ربجم فى<صول شرائط التفريع والتأصيلفعلينا 
حدكاية ماشولونه لام هم اماع الذعت الذئ نصبوا أنفسهم لثقر بره وحريره 
باجتبادهم ( وانظر ) الى ماقدمناه منقول العلامة قاسم انالجتهدئ لم شقدوا 
<تى نظروا فى اتختلف ورحوا وثمضوا الى ان قال فعلينا اتباع الراحع والف.لل 
به كالو افتوا فى حياتهم (وفى) فتاوى العلامةابن الشلبى ليس للقاضىولاللفتى العدول 
عن قو ل الامام الااذادسرحاحدمن المشارعبانالفتوى على قول غيرهفلدسللقاضى ان 
محكم بقول غيرابىحنيفة فى مسئلة لبر ع فباقو لغيرءور#وافمادايل| بىخنيفة 
علد لامنان حك فنا فسكمدغيرماض لبس له غير الانتقاض التهى (ثماء1) 0 ل 
الامام لاحل لاحدان فى شولا 3 محل مين ( احدها ) ان يكون 
المراد به .ماهوا .ادر مئه وهوانه اذا بت عنده مذهب أمامهة فى حم كوجوب 
الوثر مثلا لاحل لدان شق بدلك 00 مم دليلامامه ولاشك اندعلى هذاخاص 
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بالمفتى الحتهد دو نالمقلد الحض ذا نالتقلمدهوالاخدذ شول الغير بغير معرفةدليله 
قالوا فرج اخذه مع مر فة دليله انه ليس بتقليد لانه اخذ منالدليل لامن 
الجتهد بل قبل اناخذه مع معرفةدليله نتيجة الاجتهاد لان معرفةالدليل اغا 
تكون للعستهد توقفها على معرفة سلامته مزالمعارض وهى متوةفةعلىاستقراء 
الادلة كلها ولا بقدر على ذلك الااللحتهد اما محرد هعرفة انالحتهد الفلانى اخذ 
الحكم الفلانى منالدليل الفلانى فلافائدة فنهافلا بدانيكون اأراد هن وجوب 
معر فةالدليل عل المفتى انيمرف حاله حتى !“م لدتقليدهفى ذلك.عالجزم بدوافتاء 
غيرميه وهذا لأيتأنى الا فىالمفتى امحتهد فىا اذهب وهو المفتى حقيقة اما غيره 
فهو 'اقل ( لكن )كون المراد هذا بد لان هذا المفتى حيث لميكن 
وصل الى رنية الاحته-اد المطاق يلزمه التقليد لمنوصل الءها ولا يازمه 
معرفة دليل أمامه الاعلى قول قال فى التحرير (مسئلة6 غير المستهد المطلق 
يلزمه التقليد وازكان محتهدا فى بءض مسائل الفقه اوبعض العلوم كالفرائض 

على القول بتمجزى الاجتهاد وهوالحق فيقلد غيره فها لانقدر عليه وقيل فىالعالم 
اما يلزمه التقليد بشرط تين >محة مستند الحتهد والالممجزله تقليده انندى 
والاولقول الهور والثانى قول لبعضالممتزل كاذ كره شارحه فقولهيلزمهالتقليد 
مع ماقدمناة منتعريف التقليد يدل علىانههرفة الدليل لاعستهد المطلق فقط 
وانهلايلزم غيرهولوكان ذلك الغير محتهدافىالمدهب لكن نقلالشارح عن الزركثشى 
من الشافسي ةا ناطلاق الحاقه بالعائى! اضرف فيهنظر لاسا فىاتباع المذاهب المتبحرين 
ذانهمينصبوا انفسهمنصبة المقلدين ولاشك فالماقهم بالمجتهدين اذلابقلد مجتهد 
متهدا ولامكن انيكون واسبطة بينهما لانه ليس لناسوى حالتين قال ابن الممير 
واحتشارانهم متهدون ماتزمون انلاتحدثوا مذهبا اماكواهم معتهدن لان 
الاؤصاف قائمةبهم واماكونهم ماتزمين ان لاحدثوا مذهبافلان احداث مذهب 
زان مث يكون لفروعهاصولوقواعد هباين ةلسائرقواغد المتقدمين فتهذرالوجود 
لاستيعاب المتقدمين سائ رالاساليب نعم لاعتنع عليه تقليد اهامفىقاعدة فاذاظهرله 
دعحةمدهبغير أمامه فيواقمة لجز له ان شل امامه لكنوقوع ذلك مستبعد لكمال 
تظرمن قبلهانتهى ٠‏ ) الثانى من الاحتمالين انيكون المراد الافتاءشول الامام 
مخريحا واستنباطا مناصوله (قال) فى الهريروشرحه (مسئلة) افتاء غيراأجتهد 
.ويا اشمه قي يحد جا اذاه شرح العرير زاله. ولق فى فثل: اضيا 
الامام الاعظم فانهم خالفوه فىيءض الاصول وفىفروع كثيرة جدا اه منه 


اسم 
عذهب محمتهد نر نجاعلى اصولهلانقلعينه انكان مطاعاعلى مبانيهاى أذ اجكام الممتهد 
اهلاللنظرفيها قادرا على التفريع على قواعده *كنامن الفرق وان والمناظرة فيذلك 
بنيكوناه ملكة الافتدار على استنباط احكام الفروع االمّددة التى لانقل فيها 
عن صاحب المذهب من الاصول الت مهدهاصا حب المذهب وهذ!|أسمى,الحتهد فى المذهب 
جاز ٠*«‏ والأيكنكذلك لامجوز » وفىشرحالبديع للهندى .وهو انحتار عند كثير 
من الحققين هنصحا بناوغيرهم فانه تق لعن ابى بوس ف وزفر وغيرهمامن اتمتناانهم قالوا 
لاحل لا لحد انشتى قولنا مالمريعم عن ابن قلنا وعبارة إعضهم من حفظط الاقاويل 
و يعر ف الحجج فلا ل لدان نفتى فهااختلفوا فبدوقمل جاز برط عدم ممتهد واستقربه 
العلامتوقيل و زمطلةا اىسواء كانمطاعا على المأخذأم لاعدمالحتهدأملاوهو. 
مختار صاحبالبديع وكثيرمن الملماءلانه ناقل فلافرق فيه بين العالم وغيرمواجيب 
بانهليس الخلا ف فى النقل بل فى المخر.مج لان النقل لعين مذهب الحتهد ب لبشرائط 
الراوى من العدالة وغيرها اثفاقا انتهى حصا ( اقول ) ويظهرماذكرءالهندى 
ان هذاغيرخاص باقوال الامام بلاقو الاصماءه كذلك وانالمراد بالممتهد ف المذهب 
هماهل الطبتة الثالئة منالطبقات السبع المارة وان الطبقة الثانية وهماصصاب 
الامام اهل اجتهادمطلق الاانهم قلدومفى اغلب اصولهوقواعدهبناء على انالمستهدله 
ان قاد آخروفيه عنابى حنيفةر وابتانويؤيدالجوازسئلة ابى«وسف لاصلى اجمعة 
٠‏ فاخبروءبوجودفارةفى حو ض الام فقالئةإداهل المدشة وعن محمد ياد اع منها وعلىة*» 
انه وافق احنبادهم فما اجتهاده وحيث نقل مثل هذا عن يعض الائهة الشافصة 
كالقفال و اليم ابى على والقاضى حدين اهم كانو | شولون امنا مقلدينللشانى 
بل وافق رأينا رأيه يقال مله فىاصتصاب الى حئيفة مثل ابى بوسف وححد. 
بالاولى وقدخالفوه فكثير منالفروع ومع هذا لممذرج اقوالهم عنالمذهب 
كامستقربره «*» (فقد) نحرر ممادّكرناه ان قول الامام واصحابه لاحل لاحد 
«*» قوله حجاز جواب الشرط فىقوله انكانمطاعا الغ منه 
د"» قوله اوعلىممطوف على قوله علىاناأستهد 
د" ثمرأيت خطمناثق دمانصه قالازالملقن فىطبقات الشافعية فائدةقالان 
برهان فىالاوسط اختلف اصتابنا واسمياب الى حثيفة فالمزتى وابن سرج 
وابى.وسف وحمدبنالحسن فقيل تهدون مطلقاوقيل ف المأهبينوقال امام الحرمين 
ارىكل اختيار المزتى مخر يجحا ذانه لاخالف ادو لالشانى لاكا ى بوسف ود 


0 جواب لا 


يفنا 


. انيشتى بقولنا حتى يلم مناين قلنا حول على فتوى المميتهد فالمذهب بطريق 


الاستنباط والضخريج كا علدت هن كلام التحرير وشرح البديع والظاهر اشتراك 
اهل الطبقة الثاثئة والرابءة والناءسة فىذاك وان ٠نعداهم‏ يكتنى بالنقلوان 
علينا الباع مانقلوه انا غنهم هن اسستنباطاتمم الخير المنصوصة عن المتقدهين 
وهنئر جاعم ولوكانت لغير قول الامام كا قررناه فىصدر هذا المحث لانم 
مير جعوامار جحوءح زافا وانها رجعوابءداطلاعه على الأخذ كاشبدت مصنفاجم 
ذلك خلافا لما قاله فىالمحر ( نبيه 6 كلامالمحر صريع فى انالمعقق إإن 
التمام من اهل الترجيع حيث قال عنه انداهل للنظر فىالدليل وح فلنا اتباعه. 
فيا حققه وب رجعهمنالروايات اوالاقوال مالمتخرج عنالمذهب فانله اختيارات 
خالف فبباالمذهب فلابتابع علها كاقالدتطيذءالعلامة قاسم وكيف لأيكوناهلالذلك 
وقد قال فبه بعض اقرانه وهو البرهان الانباسى لوطلبث حجعالدين ماكان 
فى بلد نامن قوم .ها غيرهاه قلت بل قد صرح الملامةالحقق شع الاسلام على المقدسى 
فى شرحه على نظم الكنز فىياب نكاح الرقدق بان ابن الهمام بلغ رن ةالا جتجاد » 
وكذلك نفس العلامة قاسم مناهل .تلك الكتنبة فانه قال فىاول رسالته المسهاة 
رفع الاشتباه عنمسئاةالمياه .ا منع معلاو نا رضى اللهتعالىع:هم هنكان له اهلية النظر 
هن محض تقليدهم على مار واه الشعالامام العالم العلامةابو اسعق ابراهيميئيوسف . 
قالحدثنا ابو بوسف عن الى حئثيفة رجدالله تمالى انه قال لاحل لاحد ان فق 
بقولنا مالم يعرف من اين قلناه 'تتبعث )١(‏ مآ خذهم وحصلت منها تحمدالله 


. تعالى على الكثير ولاقنع بتقليدما فيصم ف كثير منالمصنفين الغ » وقال فىرسالة 


اخرى وانى وللهالحد لا" قول كاقال الطبساوى لابن حربوية لابقلد الاعصى 


: اوغى انتهى ويوحذ من قول صاحب الجر حب علينا الافتاء بقول الامام 


الغ انه نفسه ليس هن اهل اانظى فالدليسل فاذا سس قولا مالفا ميم 
غيره لايعتبر فضلا عنالاستنباط والهر.م على -القواغد خلافا لماذكره البيرى 
غند قول صاحبالبحر فىكتابه الاشباه النوع الاول معرفة القواعد التىبردالما 
وفرعوا الاحكام عاما وهى اصول الفقه فىالحقيقة وبا برق الفقيه المدرجة 
الاجتجادولوفىالفتوىوا كر فروعهظفر تبه الخ فقالالبيرى بعدانعف التهد 
فى المذهب عا قدمناءعندوفىهذًا اشارة الى ان المؤلفت قد بلغ هذءالمرتيةفىالفتوى 
فاجما الفا صاحهما ول الرافىىفى باب الوضوءتفردات ازنى لاتعدمنالمذهب 
اذالم مخرجها علىاصل الثافى انتهى 2 منه 


وزبادة وهو فىالطققة قدمن الله تعالى عليه بالاطلاع على حمايا الز وانا وكان من جالة 
الحفاظ المطلعين انتهى اذ لاحنى ان ظفره با كثر فروعهذا النوع لايلزممنهانيكون 
لداهليةالنظر ؤىالادلة الوّدل كلامه فالحر شلى اها لخد لله وعلى اما شرط 
للاجتهاد فىالمذهب تأمل 
ثم اذا لم توجد الرواه + عن علانا ذوى الدرايه 
واختاف الذي قد تأخر وا» يرجم الذى عليه الأكثز 
مثل العلساوى وابى حص الكبير. » وأنوى جعفر واللدث الشهير 
وحيث لمتوجد لهؤلاء »* مقالة واحتم للاقتاء 
فليدظر المفى عد واحتهاد 5 واعش باش ريه وم المعاد 
قاين بسر على الا حكام » سدوىق دق خاسسر المرام 
قله فى آخر الحساوى القدسى ومتى لم.بوجد فىالم_ئلة عنابىحنيفة رواية 
ؤْخْذ بظاهرقول ابى.وسف ثم بظاهر قول عد ثم بظاهر قول زفر والحسن 
وغيرهم الا كبر فالا كبر هكذا الى آخرمن كان من كبار الاصحاب واذا 
نوحسد فى الحادئة عن بو احد منهم جواب ظاهر وتكام فبهاللشا+المتأخرون 
قولا واحدا يوخ به فان اختلفوا يود شول الا كثرين مما اعقد عليه 
الكبار المعروفؤن كاأبى حفص وابى جعفر والى الليث والعلك_اوى وغيدهم 
شعور عليه وانل.:وجد منهم جواب البتة نصا بنظرالمفتى فيها نظر تأمل وتدير 
واحتهاد لد فبها مابشرب الى الخروج عن العهدة ولابتكلم فيها جزافا 
لنصبه وحرهته وايحش الله تعالى وبراقبه فانه امس عظم لانجاسر 
عليه الاكل جاهل شق انتبى. ( وفى ) الغانية وانكانت المسئلة 
فىغير ظاهر الرواية ان كانت توافق اصول اصحابنا يعمل بها فان ليجد 
لها رواية عن اجحابنا واتفق فا المتأخرون على شى* يعمل .ه وان اختلفوا 
يحتهد وشت عا هو صواب عنده وإن كان المفتى مةإدا غيرعتهد يأخذقول 
منهوافقهالناس عنده ويضيف الوا اليه ذان كان افةهالتاس عنده فى همضر آخر 
بترم الحلال وضده إتهى (قلت) وقوله وان كان المفتى مقلدا غير متهد ال 
فيد ان المقلد الحض ليس له أن بشت فما لم يحد فيه نصا عن احد ويؤيده 
ما فى الجحر عنالتائر خانية وان اختلف الأخرون ابخذ .تقول واحد فلوم>د 
من المتأخرين يتبد برأنه اذاكان يعرف وجوه الفقه ويشاور اعله انتهى فقواه 
اذاكان يعرف الع دليل على ان منلمعرف ذلك بل قرأ كتابا او اكثر وفهمه: 
لسري مسبمصممببسمسمسورصصسو 
ى رسائل ابن عايدين 


أن 


وصار له اهلية المراجنة والوقوف على موضع الحادئة منكتاب مشهور معقد 
اذا لبيحد تك الحادثة فكتاب ليس له انشتى فيها برأبه بلعليه انول 
لاادرى كاقال من هو أجل مندقدرا من تهدى العابة ومن بعدهم بلمنابدبالوجى 
صل الله تعالمىعليهوسل والغالب انعدم وجدانهالتص لقلة أطلاعه أوعدممعر فته 
وضع المسئلةالمنكورة فيهاذ قلماتقع حادثةالا ولها ذكرىكتبالمذهبامابعينها 
اوذكرقاعدة كليةتشملها ولايكتنى بوجود نظيرها مابقار ما فانه لايأمنانيكون 
بين حادثتهوماوحده فرق لايص ل اليه فهمه فكر من مسثلةفرقوا بينهاوبين نظيرتها 
<تى أ لفوا كتبالفروق لذلكولو وكل الام الى افبامنا ندر الفرق بينهما بل قال 
العلامة ابن نم فى الفوائد الزينية لاحل الاقتاء منالقواعد والضوابط وانما 
على المفتى حكايةالنق ل الصررع كا صرحوا به انتهى وقالايضا انالمقرر فىالاربعة 
المذاهب انقواعد الفقه 1كئرية لاكلية انتهى نقله البيرى ذىلى منلم جد نقلا 
صريحا ان.توقف فىالجواب اورسأل من هواعاٍ منه ولو فىبلدة اخرى كايعل 
مانقلناه عنالمانية وفى الظهيرية وانلم يكن مناهل الاحتهاد لاحلله ان شتى 
الابطريق المكاية فى ماحفظ مناقوال الفقهاء التهى نعم قدتوجد حوادث 
عر فية غير الفة للنصوص الشسرعية فيفتى المفتى .ماما سند كره آخرالمنظومة 

وههنا. ضوابط محرره ٠‏ غدت إدى اه لالنهى مقرره 

فكل ابواب العبادات رجم » قول الامام مطلقا مالم تم 

عنه رواية بها الغير اخذ * شل يم لمن ثرا نبد 

وكل فرع بالقضا تعلقاء قول الى بوسف فيه شق 

وفى مسائل ذوى الارحامقد » اقنوا بما شوله مجد 

ورجسوا اسان على اافياس ٠‏ الامسائل ومافيها التباس 

وظاهر المروى لس يعدل ء ءنه الى <لافه اذ شقل 

لاشثى المدول عندرابه » اذا اتى بوفقها روابه 

وكل قول جاء ينفى الكفرا ه عنمسم ولوضعيفا أحرى 

وكل مارجع عنه المجتهد ء صاركنس وخ قثيره أءقد 

وكل قول فى المتون اثبتا . فذاك ترجع له ضنا انى 

فرجعدت على الشروح والشسروح ء علىاافتاوىالةدم منذاترجوح 

مالم يكن سواه لفظا “سما ء فالارجع الذى به قدصرحا 
جمت فىهذه الابات قواعد ذكروها مفرقة فىالكتب وجملوها علامة 
على الم رج من الاقوال (الاولى) مافى شرحالمندة للبرهان ابراهبم الخلبىمن فصل 


وم 

التهم حيث قال فلاه در الامام الاعظم مادق نظرة وما 5-441 ٠‏ ولائمرما 
جعل العلاء الفتوى على قوله فىالعمادات مطلقا وهو الواقع بالاستقراء 
مالم يكن عنه رواية كقول احالف كا فىطبارة الماء المستعمل والتهم فقط 
عندعدم غير نبيذ القر ( الثانية ) مافى العر قبيل فصل الحدس قال وفىالقنية 
هنباب المفتى الفتوى على قول ابى«وسف فيا بتعلق بالقضاء لزيادة يحريته وكذا 
فى البزازية منالقضاء انتهى اىلصول زيادةا لمر لجر بته ولهدًا رجم ابوحنيفة 
عن القول بان الصدقة افضل منح التطوع لماحم وعرف ٠شثقته‏ زاد 
فى شرح البيرى على الاشباء اناافتوى على قول الى بوسف أيضا فىالشهادات 
قلت لكن هى منتوابع القضاء ( و ) فىالحر منكتاب الدعوى اوسكت 
المدعى عليه ولم حب ينزل متكرا عندهما اماعند ابىبوسف فيس الى أنيخيب 
كاقالالامام السرخسى والفتوى علىقول ابى.وسف فماتعلق بالقضاء كافىالقنية 
والبزازيةفلذا افتيت بانه حبس الى ان سحيب (الثالثة) مافىمتنالملتتق وغيرهفىمسئلة 
القسمة علىذوى الارحام وبقول تحديفتى قال فيسكب الانهراىفى جيع توريث 
ذوى الارحام وهواشهر الروابتين عنالامام ابى حنيفة ويهشتى كذا قالدااشيم 
سراجالدين فى شرح فرائضهوقالف الكافى وقولد اشهرالرواءتين عنالى<نيفة 
فجيع ذوى الارحام وعليه الفتوى ( الرابعة ) ما فعامة الكتب من انه 
اذاكان فىسئلة قياس واسان ترجم الاسعسان عل ىالقياس الا فسائل 
وهى احدى عشرة مسئلة على مافى اجداس الناطى وذكرها العلامة إن نم 
فشرحه على المنار ثم ذكر اننم الدين النسنى اوصلها الى اثنتين وعشرين 
وذكرقبله عناتلويع انالميع ازممنى الرخمان هنا تمين العمل بالراجم واثرك. 
العمل بالمرجوح وظاهر كلام ضر الاسلام اله الاولوية حق جوز العمل 
بالمرجوح ( االحامسة ) مانى قضاء الحر منان ماخرج عن ظاهر الرواية 
هو مرجوع عنه والمرجوع عنه لم ببق قولا للمبتهد ما ذكروء انتهى 
وقدمنا عنانفع الوسائل انالقاضى المةلد لاحوزله انمحكم الاعا هموظاهر 
المذهب لابالرواية الشاذة ا اان شصوا على ان الفتوى عليها التهى وفىقضاء 
الفوائت من لحرا نالمسئلةاذ لذ كر فى ظاهر الروايةوبتت فىر واي ةاخرى تعينالمصير 
اليها انتهى ( السادسة » مافىشرح المنية فىحث تعديل الاركان بعد ماذ كر 
اختلاف الرواية عنالامام فىالطمانينة هل سنةاوواجبة وكذا القومة واهامبة 
قال وانتعلت انمقتضئ الد لل الوجوب كانالهالشع كالالدين ولاشيثى انيعدل 


ثفن 


عن الدراية اذا وافقتها رواية التهى والدراية بالدال المهملة تستعمل عمنىالدليل 
كاف المستصق ويؤيده مافى آخراطاوى القدسى اذا اختلفت الروايات عن الى حنيفة 
فىمسئلة فالاولى بالاخد اقواها حجة ( السابعة 6 مافىالحر منباب المرتد نقلا 
عن الفتاوىالصغرىالكغرث شى'عظم فلااجعل الم منكافرا متى وحدتروايدانهلايكفر 
انتهىثم قالوالذى نررا نه لابطتى بكفر مس إامكن ج لكلامدعلى +ل حسن اوكان فى كفر, 
اختلاف ولورواية ضعيفة ( الثامنة 6 مافىالمحر مما قدمناءقر ما منانالمرجوع 
عنه لمسق مذهبا للموتهد وح فوب طلبالقول الذى رجعاليه والعملبه لان 
الاول صار عزلة الحكم المنسوخ وفىالمحر ايضا عن الوشج ان مارجع عنه 
النهد لاجوز الاخذءه انتجى (و) ذكر فىشرح المحر بر ان عل الخآحر فهو 
مذهبه ويكون الاول منسوخا والا حى عنه القولان من غير ان نكم 
على احدهها بالرجوع (التاسءة) ماذ كره العلامة قاسم فىتصحيحه ان مافىالمتون 
مصحح تصحيحا التزاميا والنصحيح الصررع مقدم على التصحيح الالتزابى قلت 
حاصله أن اصحاب المثون التزموا وضع القول "صحيح فيكون مافىغيرها مقابل 
الصحيح مالم يصرح بتصححه فبقدم عليها لانه تصحيح صر فيقدم على التصحيح 
الالتزائى وفىشهادات الخيرية فوجواب سؤال المذهب الصحح المفى.ه الذى 
مشت عليه اسعاب المثون الموضوعة لنقل الصحدح . منالمذهب الذى هوظاهر 
الرواية ان شهادةالاعمى لاتصع ثمقال وحيث عل ان القول هوالذى تواردت 
عليه المتون فهوال“ةداهمولءه اذ صرحوا بانه اذا تعارض مافىالمتون والفتاوى 
وقد مافالمتون وكذا بقدم مافىالشروح على مافىالفتاوى انتهى وفىفصل 
الحمدس منالمحر والتمل على مافىالمتون لانه اذا تعارض مافىالمثون والفتاوى 
فاللهةد مافىا متون كافىانفع الوسائل وكذا يقدم ماف الشروح على مافىالفتاوى 
اننهى اى لما صرحبه فىانفع الوسائل ايضا فيمسئلة ق-ممة الوقف حيث قال 
لاغتى بنقول الفتاوى بل نقول الفتاوى اعايستأنس بها اذا لميوجد:مايعارضها 
منكتب الاصول وثقل المذهب امامع وجود غيرها لايلتفت الها خصوصا 
اذا بيكن نص فيها على الفتوى اه (و6 رأيت فىبعض كتب التأخرين نقلا 
عناوضاح الاستدلال على ابطال الاستبدال اقاضى القضاة شم الدين المريرى 
احد شراح الهداية ان صدرالديئن سليان قال ان هذه الفتاوى هى اختيارات 
المشا.ع فلاتعارض كتب المذهب وَل وكذا كان قول غيره منمشائخنا وبه 
انزل. انتهى ( ثم ) لام ان المراد بالمتون المتون المتبرة كالبداية ومختصر 


يفن 


القدورى والختار والنقاية والوقاية والكنز والملتقذانها الموضوعة لتقل المذهب 
ما هو ظاهر الرواية خلافمتن الغرر لمنلا خسرو ومثن التنوبر للقرناثىالةغزى 
ذفان فيهما كثيرا منمسائل الفتاوى 

وسابق الاقوال فىالخانيه . وملتق الاجر ذومزنه 

وفيسواهما اعقد مااخروا ٠‏ دليله لاله المحرر 

يا هو العادة فالهداءه 30 ونحوها لراجحج الدرانه 

كذا اذا ماواحدا قدعلاوا * له وتعليل سواه اهماوا 
أى أن أولالاقوال' لواقعة فى فتاوى الامام قاضى خانإه. مزية على غيره فى ال جعمان 
لانه قال فىاول الفتاوى وفها كثرت فبه الاقاويل منالمتأخريئن اختصرت 
علىقول اوقولين وقدمت ماهو الاظهر وافتمحت عا هو الاشهر احابة للطالبين 
ونسيرا على الراغبين انتهى وكذا صاحب ملتق الاحر التزم تقديم القول 
العقد وما عداهمامنالكتب التى تذكرففها الاقوال بادلاها كالهداية وشروحها 
وشروح الكنز وكا النسنى والبدائع وغيرها منالكتب اللمبسوطة فقد جرت 
العادة فبها عند حكاية الاقوال الهم يؤخرون قول الامام ثم كرون دليل 
كل قول ثم د كرون دلبل الامام متضمنا لجواب عا استدلءه غيره وهذا 
ترتجّعله: الا ان ينصوا على ترج غيره ل( قال © شع الاسلام العلامة ابنالشلىي 
فىيفتاواه الاصل ان العمل على قول ابى حنيفة ولذا ترجم المشاءعم ديله 
فيالاعلب على دليل هنخالفه مناصعا.ه ويحيبون عا استدلءه مخالفه وهذا 
امارة العمل بشوله وان لم يصرحوا بالفتوى عليه اذ الترجيم كصرح التصحيح 
التهى وفىآخر المستصنى للامام النسق اذا ذكر ف المسئلة ثلاثة اقوال فالراجج 
هو الاول اوالاخير لاالوسط انتهى ( قلت ) وينبتى تقيده ما اذا لم تم .عادة 
صاحب ذلك الكتاب ولم بذكر الادلة اما اذا علت كا عنالهانية والملتق 
فتتبع واما اذا ذ كرت الادلة فالم رجح الاخير كافلنا (وكذا) لوذكروا قولينمثلا 
وعللوا لاحدهما كان ترجحاله على غير المعالل كا افاده الخير الرملى فىكتاب 
النصب من فتاواءالميريةو نظيره مافىا لحر بر وشرحه فىفصل الترجع ف المتعار دين 
ان الحكمالذى تعرض فيه لاءلة يترج على الحكم الذى لم.تعرض فيه لها لان 
ذكر علته بدل على الاهقام به والحث عليه انتهى 

وحيمًا وجدتقولين وقد . مسح واحد فذاك المعقد 

:هو ذا الفتوىعليهالاشبه . والاظهرا أحتارذا والاوجه 


كن 1 
اوالصحيح والاصم كد ء مئة وقيل عكسه الم و كد 
كنا به شى عليه الفتوى » وذان من جيم تلك اقوى 
قال فىآخر الفتاوى الخيرية وفى اول المضمرات اما الملامات للانتاء فقوله 
وعليه القتوى وبه بفتى وبه نأخحذ وعليه الاعقاد وعليه مل اليوم وعليه 
عل الامة وهو الصحيح وهو الام وهو الاظهر وهو الختار فىزماننا 
وفتوى مشاحنا وهو الاشبه وهو الاوحه وغيرها من الالفاظ المذكورة فىمتن 
هذا الكتاب فىمحلها فى حا شي ةاللزدوى انتهى وبءض هذهالالفاظ 1 كد من بعض 
فلفظ الفتوى | كد فنلفظ الصحيح والادم والاشبه وغيرها ولفظ به فى 
1 كدمن اف ظالفتو ىعللدو الاصمآ كدمن الصديح والاحوط | كد من الاحشاط 
انتهى (لكن) فىشرح المنية فىيحث مس المتضف والذى اخذناه منالمشا.عم 
انه اذا تعارض امامان معتيران فى التصحرح فقال احدهما الصحيح كذا وقالالآ آخر 
الادم كذا والاخذ شول منقال الصحيح اولى منالاخذ بقول منقال الادمح 
لان الصحيح مقابله الفاسد والادع مقابله الصحيح فقد وافق من قال الادم 
قائل الصحبح على انه "بع واما منقالالصحيح ففنده ذلك الحكم الآخر فاساد 
فالاخذ عا اتفاقا على اندتحع اولى منالاخذ عا هو عند احدهما فاسد التهى 
( وذكر ) العلامة ابن عبد الرزاق فى شرحه على الدراتحتار انالمثسهور 
عندالجهو ر انالادم 1 كد منالصحيح (وفى) شرح البيرى قال ف الطرازالمذهب 
تاقلا عن حاشية الزدوى قوله هوالمحيح شَتدذى انيكون عيره عيد يم ولفظ 
الاصم يقتضى انيكون غيره رحا اقول شبثى ان تقيد ذلك بالغالب لانا وجدنا 
مقابل الام الرواية الشاذةك فىشرحالجمع انتهى (وفى) الدراتحتار بمدنقله 
حاصل ماعى ثمرأيت فىرسالة آداب المفتين اذا ذيلت رواية فىكتاب معقد 
بالادم اوالاولى اوالارفق ونحوها فله انفتى با وعشالفما ايضا اياشاء واذا 
ذيات بالصحيح اوالمأخوذ به اوبه فتى اوعليهالفتوى لفت عشالفها الا اذا 
كانفى الهدايةثلا هوا'صميع وفىالكافى تخالفه هوالصحح أمخير فضتار الاقوى 
عنده و لاليق والاصلم اننهى فلحفظ انتهى ( قلت 6 وحاصل هذا كله انه اذا 
صصص كل من الروابتين بلفظ واحدكائن ذكر فىكل واحدة ممما هوااسميع 
اوالاكم اوبه شت مخيرالفتى #هواذا اختاف اللفظ ذا نكان احدهماافظ الفتوى 
فهو أولى لانه لانت الاعا هو مح ولدس كل بع بفتى به لان الصحيح فىنفسه 
قد لاشتىبه لكون غيره اوفق لتغير الزمان وللضرورة وتحو ذلك فا فيه لفظ 


اس 


الفتوى بتضمن شيئين احدهما الاذن بالفتوى به والآخر صمته لان الافتاءنه 
تصحيعله لاف مافيه لفظ الصحيح اوالاسع مثلا وان كان لفظ الفتوى ىكل 
دعهما ذفان كان احدها نشد الخصدس مثل به فق اوعلمه الفتوى فهو الاولى 
ومثله بل اولى افظ عايه عل الامة لانه فيد الاجاع وان لهيكن لفظ الفتوى 
فيواحد مهما فان كان احدها بلفظالاكم والآخر بلفظ الصحيح فمكى لكلاف 
السابق لكن هذا فها اذا كان اتصحرحان فىكتابين اما لوكانا فى كتاب واحد 
من امام واحد فلانتاتى الملاف فىنقدم الامع على السحيح لاناشمارااتضيهبان 
مقابله فاسدلابتأنى فيه بعدالتصرع بان مقابله اصمالا اذا كانف المسئلة قولثالث 
. يكونهوالفاسد وكذا لوذكر هين عنامامين ثم قال ان هذا التصحيعالثاتى 
اصع منالاول مثلا فانه لاشك انمراده تر جيم ماعير عنه بكو نه ادم وشع 
ذلك كسثيرا فى تصحعالعلامة قاسم وانكان كل منهما بلفظالاصم اوالصحبح 
فلا شبهة فىيانه همير بينهما اذا كان الامامان اللصححان فى رتية واحدة اما 
لوكان احدهما اعل فانه تار تصحيحه كالو كان احدهما فىالخانية والآآخر 
ف البزازية مثلافان تصحيح قاضى خان اقوى فقد قال العلامة قاسم ان قاضى خان 
مناحق من يعتمد علىتصحرحه وكذا لير اذاصرح بتصحيح احداهما فقط 
باذظ الادحم اوالاحوطاوالاولى اوالارفقوسكت عنتصحيح الاخرى فان هذا 
اللفظ بفيد صحة الاخرى لكن الاولى الاخذ يما صرح بانها الادم ازيادة صنها 
وكذا لوصرح فىاحداهما بالاصع وفىالاخرى بالصحيح ذانالاولىالاخد بالاصم 

وانيخد تصحيح قولين ورد ه فاختر لشت فكلم*قد 

الا اذا كانا سمما واكم * اوقيل ذاشق بدفقدر جح 

اوكان فالمتوناوقولالامام » اوظاهرالمروى اوجل المظام 

قال به او كان الا >محسانا . اوزاد للاوقاف نفعا بانا 

اوكان ذا اوفق للزمان ٠‏ اوكانذا او ذم ف اليرهان 

هذا اذا تفارض التصحيع ٠‏ اولم يكن اصلا بدتصريعح 

تأخذ الذى له مرجم . مما علته فهذا الاوضم 
لما ذكرت علامات التصحيح لقول من الاقوال وان بءضاافاظ التصحيح 1 كد 
من بعض وهذا اكاتظهرمرته عندالتعارض بان كان! !تصرح لقولين فصلت ذلك 
تفصيلا حسنا لماسيق اليه اخذا مما مهدته قبلى هذا وذلك انقولهم اذا كان 
ف المسئلة قولان مصححان فالمفتى بالحبار ليس علىاطلاقهبل ذاك اذا لم يكن 
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لاحد*ما مسج قبل التصحيح اوبعده ( الاول 6 منالمرجّعات ما اذا كان 
تصحم أددهها بلفظ!| صحيح والآخر بلفظ الادع وتقدمالكلامفيه وانالمدشهور 
ترجيع الادم على الصحيح ( الثانى © مااذا كان احدهما بلفظ الفتوى والآخر 
بغيره ما تقدم سانه (الثالث» مااذا كان احدالقولين الصححين فىالمونوالاً خر 
فىغيرها لانه عند عدم التصحيح لا“حدالقولين بقدم مافىالاون لاما الموضوعة 
انقلالمذه ب كامس فكذا اذا تعارض التصحيحان وإذا قال فى البحر فىياب قضاء 
الفوائت فقد اختلف التصحيح والفتوى والعمل عا وافقاأتون اولى (الرابع» 
مااذاكان احدهها قولالامام الاعظم والآخر قول بعض اسحابه لانه عند 
عدمالترجيم لا“حدهيا بقدم قول الامام كما من سانه قكذا بعده 7 لاس 
مااذا كان اددهها ظاهرالرواية فيقدم على الآ" خر قال فىالعر منكتا ب الرضاع 
النتوى اذا اختافت كان الترجيم لظاهر الرواية وفيه من باب المصرف اذا 
اختل ف التصوح وحبالفعص عن ظاهر الرواية والرجوع اليه ( السادس) 
مااذا كان احدالقواين السححين قال به جل المشاع العظام فنى شرح البيرى 
على الاشياء االمقرر عنالمشا.ع انه متى اختلف فالمسئلة فالعبرة عاقاله الا كثر 
انتهى وقدمنا نوه عناساوى عدسى (السابع» مااذا كان احدههماالاسحسان 
والآأخرالقياس لما قدمناه اال ان الافىمسائل (الثامن) مااذا 
كان احدها انفع للوقف لما صر-وا به فىالماوى الةدسى وعيره من انه بق 
عا هو انفع للوقف فها اختلف العلاء فيه (التاسع 6 مااذاكان احدهما اوفق 
لاهل الزمان ذفان ماكان اوفق لعرفهم أواسبل عليم فهو اولى بالاعقاد عايه 
ولذا افتوا بقول الامامين فىهسئلة نزكية الشرود وعدمالقضاء بظاهر العدالة 
لنغير احوال الزمان فانالامام كان فىالقرن الذى شبدله رسولالله صلى الله 
تعالى عليه وسم بالميرية لاف عصرهما ذانه قدفشى فيه الكذب فلابد فيه 
من الزكية وكذا عدلوا عن قول اتمتنا الثلائة فيعدم جواز الاستتجارعلىالتعلم 
ونحوه انغيرالزمانوو<ودالضرورةالىالقول >وازءكاس مانه ([الماشر6مااذاكان 
احد هماد ليله" اوضع واظه ركاتقدم ا نالترجع بقو #الد ليل فعيث وجدمحانورأى 
من كان إهاهلية ا لنظرفى لد ليل اند ليل احدهمااقوى :العمل بهاولىهذًا كلهاذا تعارض 
اصع لانكل واحد منالقولين مساو للآخر فىالتدة فاذاكان فىاحدهما 
زيادة قوة منجهة الخرى يكونالعملبه اولى من العمل بالآآخروكذا اذالم صرح 

اتصيع واحدمنالقولين فيقدم مافيه م جح منهذه المرجعات ككونهفىالمتون 
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اوقول الامام اوظاهر الرواية الغ 

واعمل عفهوم روايات اتى ه مالم تخااف لصررع تنا 

اعل انالمفهوم قسمان * مفهوم موافقة وهو دلالة الافظ على ثروت حكم المنطوق 
لمسكوت ترد فهماللغة ا بلاتوقف على رأى واجتهادكدلالة (لاثقل لهمااف) 
على حرم الضرب ومفهوم مخالفة وهودلالة اللفظ على بوت نقيض حَكم 
المنطوق للسكوت ٠‏ وهو اقسام ٠»‏ مفهوم الصف ةكف السائمة زكاة » ومفهوم 
الشرط نحو ( وان كن اولات جل ذانفقوا عليهن ) ومفهوم الفاية نحو 
( حتى تم زوجا غيره 6 ومفهوم العدد نحو ( ثمانين جلدة ) ومفهوم اللقب 
وهو تمليق الحكم جامد كنى الثم زكاة ٠‏ واعتبار القسم الاول من القسوين متفق 
عليه ٠‏ واختاف فىالثانى باقسامه فعند ااشافسية معتبرسوى الاخير فيدل على أفى 
الزكاة عن العلوفة وعلى انه لانفقة لمبانة غير حامل وعلى الحل اذا لكت غيره 
وعلى نف الزا على المانين ٠‏ وعندالمنفية غيوستير باقسامه كلام -الشارع فقط 
وعام محقيقه فيكتب الاصول قال فىشرح التخربر بعد قوله غير ممتبر فيكلام 
الشارع فقط فقد نقل الشم جلالالدين المبازى فىحاشية الهدانة عن ثمس 
الائمة الكردرى ان نخصيص الثى” بالذ كرلايدل على ننى الحكم عاعداة فىخطابات 
الشارعفاما فىمتفاهم الناس وعرفهم وفىالماملات والبقليات بدلانتهى وتداوله 
المتأخرون وعليه مافى خزانة الاكل والخانية لوقال مالك على أكثر منمائة 
درهم كان اقر ارا بالمائة ولابشكل عليدعدم لزومشى” ومالك على | كثرمنمائةدرهم 
ولااقلكالانى عل المتأمل التهى ( وفى ) حي النهر المفهوم معتبر فىالروايات 
اتفاا ومنداقوالالصهابة قال ويننى تقييده ,عابدرك بالرأى لاما لم درك بدانتهى 
٠‏ اى لان قول اله_ابى اذاكان لاددرك بالرأى اى بالاجتهادله حك المرفوع 
فكون منكلام الشارع صل الله آمالى عليه وس والمفهوم فيه غير معتير فالمراد 
بالروايات ماروى فالكتب عزالجتهدين منالصابة وغيرهم (وفى) اانهر ايضا 
عند سان الوضوء مفاهم الكتب خة لاف اكثر مفاهم النصوص التهى 
وفىغايةالبيان عندقوله وليسعل المرأة انتنقض ضفائرها احترز بالمرأة عن الرجل 
ومخصيص الثثى؛ فىالروايات بدل على ثقى ماعداه بالاتضاق لاف. النصوص 
فانفيها لابدل على نف ماعداه عددنا ( وفى ) غاية اليبان ايضا فىباي حنايات 
العندقوله واذا صال السبع على الحرم ققتله لاثى* عليه لما روى أنْممررضى 
الدتعالى عنه قتل سبعا واهدى كبشا وقال اناابتدأناء علللاهداله بانتداء نفسه 


وذ 

فم به انالحرم 0 يتدئ” شتله بل قتله دفعا لصولته لاحب علبهثى“ والا 
4 مْق للتعلل فائدة ولا نقال مخصيصالثى' بالذكر لايدل على ننى ماعداه عندم 
فكدف تستدلون سول عر رضىالله تعالى عنه لانانقول ذاك فىخطابات الشرع 
امافىالروايات والمعقولات فددل وتع.ل عر مزباب المعقولات انتهى وحاصله 
انالتعليل للاحكام نارة يكون باانص الشسرعى منآية اوحديث وثنارة يكون 
بالمعقول كاهنا والعلل العقلية ليست هن كلام الشارع ففهومها متبر 
واهذا تراهم شولون مقتضى هذه الءلة جواز كذا وحرته فيستدلون 
عفهو مها ( ذان قات ) قال فىالاشباه منكتاب القضاء لاوز الاحههاج 
بالمفهوم فىكلام الناس فىظاهر المذهب كالادلة واما مفهوم الرواية فحجة 
كافى غاية البيبان من الح التهى فهذا مالف لمامى من انه غيرممّير فىكلام 
الشارع فقط ( قلت »الذى عليه المتأخرون ماقدمناه ( وقال ) العلامة البيرى 
فيشرحه والذى فالظميرية الاحمه-اج بالمفهوم لاوز وهوظاهر المذهب 
عدعلاتا رجهم الله تعالى وماذكره مدف السير الكبير 0 از الاحماج 
بالمفهوم فذلك خلاف ظاهر الرواية قال فيحوائى الكثف رأيت فالفوائد 
الظهيرية فىياب مأيكره فىالصلاة انالا حهواج الهو م جوز ذكره ئس الائمة 

الس نخمى فى السير الكبير وقال بنى مد مسائل السير على الاحتهاج بالمفهوم والى 
عد نان" الكفتات وى عله هساتل الحيل ٠‏ وفى المصنى المخصيص بالذ كر 
لاددل على ننى ماعداه قلنا التعيمن فىالروايات وفىمتفاه, الناس وفىالمعقولات 
بدلعلى ننى ماعداه اه منالنكاح » وفىخزانةالروايات القيد فى الرواي ةنق ماعداء 
وفى السراحية امافى متفاهم الناس من الاخبارات ذان مخصيص إلى“ بااذكريدل 
على ننى ماعداه حكذا ذكره السرخى انتهى اقول الظاهر ان الكمل 
على مافى السي ركا<تاره الخصاف فى اليل ولمئر منخالفه والله تعالى اعم انتهى 
كلامالبيرى » اىان! !ملل على حوازالاحاج بالمفهوم لكنلامطلقا بلفىغيركلام 
الشارع كاعلت ماقررثناه والا فالذى رأنته فى السير الكبير جوازالءمل.ه حتى 
فكلام الشارع فانهذكرفباب آنية المشمركين وذبائحهم انتزوج نساء النصارى 
مناه لالحرب لامحرم واستدلعليه حديث على انرسولالله ضل الله تعالىعليه 
وس كتبالى محوس #جر بدعوهم الى الاسلام أن اسل قبل منهدومنم إسإضربت 
عليه الجزية فان لابو“ كل له ذبيحة و ولابتكم منهم اع أة وال شمس الام ةالسرخدى 
فىشرحه فكا"نه ا ىدا استدل بمخضيص رسول الله صل الله تعالى عليه وم 


بوذ 
الجوس ,ذلك على انه لابأس بتكاح نساء اهل الكتاب فانه بنى هذا الكتاب 
علىانالمفهوم حمة ويأنىببانذلك فىموضمه ثمقل بعد اربعة ابوابفياب ماجحب 
مرغطاعة الوالى فقول تحد لوقال منادى الامير مناراد العاف فارج نحت لواء: 
فلان فهذا عنزلة النهى اى نهيهم عنانبشارقوا صاحب اللواء بعد خروجهم 
معه وقد يينا انه بنى هذا الكتتاب على ازالمفهوم حمة وظاهر المأهب عندنا 
. انالمفهوم ليس نححة مفهوم الصفة ومفهوم الشرط فىذلك سواء ولكنه اعتبر 
المقصود الذى شهمه اكثر الناس فىهذاالضوم لان الفزاة فىالغالب لابشقفون 
. على حقائق العاوم واناميرهم مذ االلفظ اعانهى اناس عن المروج الانحتلواء 
فلان مل النهى المعلوم بدلالة كلامهالمنصوص عليه انتهى ومقتضاءانظاهر 
المذهب انالمفهوم ليس نحعدة حتى ىكلامالناس لازماذ كرهفىهذاالبابمنكلام 
الامير فرو من كلام الناس لام نكلام الشارع وهذا موافق لماصرعن الاشياه 
والظاهر انالقول بكونه حمة فكلامهم قول الدأخري نكا يه منعبارة شرح 
الغغرير السابقة ولعل مستنده, فىذلك مانقلناه] نفاعنلسير الكبير فانهمنكتب 
ظاهر الرواية الستة بلهو آخرها تصنيفا ذالعمل عليه قدمناه فى النظم 
( والحاصل ) ان العمل الآن علىاعتبار المفهوم فغيركلامالشارع لا نالتتصيص 
على الشى' فىكلامهلايلزم مندانيكون فاده الانى عاعداء لانكلامه معدن البلاعة 
فقديكون عراده غيرذلك كا فىقوله تعالى ( ورباشسكماللانى فىحورك ) فان فائدة 
التتقسديالحجوركون ذلك هوالغالبٍ فى الربائب وام كلامالناس فهو خالعنهذه 
المزية فيستدل بكلامهم علىالمفهوم لاله المتعارف ينهم وقد صرح فىشرح السير 
. الكبير بان الشابت بالعرف كالثابت بالنص وهو قريب من قول الفقماء 
. المعروف كالمشروط وح فائيت بالعرف فكأن قالله نص عليه فيعمل.ه وكذا 
شال فمفهوم الروايات فان العلاء جرت مادم فكتنهم على انهم بذكرون 
القيود والشروط ونحوها تنبيهها علىاخراج ماليس فيه ذلك القيسد ونحوه 
٠‏ وانحكمه ماف كك المنطوق وهذاماشاع وذاع ينهم بلالكيرواذا لبر من صرح 
.. عذلافه نع ذلك اغلبى كاعناه القهستانى فىشرحالنقاية الىحدود النهاية ومنغيد 
الغالب قول الهدايةوسان الطهارة غسل اليدين قبل ادخالهما الاناء اذا استيقظ 
المتوضى هننومه فان التقيبد بالاستيقاظ اتفاق وقع تيركا بلفظ الحديث ذانالسنة 
تشمل المستيةظوغيره عند الا كثرين وقيل انه احترازى لالخراج غير المستبقظ 
واليه مال ثءس الامة الكردرى ( وقولى ) مالمخنالف لصريع 'بتا اى ان 
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المفهوم ة علي مافررناء اذا لم_ااف صرحا ذفان الصرع مقدم على المفهوم 
كاصرحنه الطرسومى وغيره وذكر » الاصوليون فىنرجع الادلة فان القائلين 
باعتبار المفهوم فىالادلة الشرعية انما يعتيرونه اذا لميأت صررع لافه فيقدم 
الصررع ويلنى المفهوم والله تعالى اعر 
والعرف فى الشرعله اعتبار + لذا عليه الحكم قد بدار 

قال ف المستصنى العرف والعادة مااستقر فى النفوس منجهة الءقول وتلقتهالطباع 
السلية بالفبول انتهى وفىشرح الهرير العادة هى الام المتكرر منغير علاقة 
عقلية انتهى ( وفى ) الاشباءوالنظائر السادسة العادة تحكمة واصلها قولهصك الله 
تعللى عليه وس ( مارآه المسلون حسنا فهو عندالته حسن ) واعلٍ ان اعتبار 
العادة واالعرف رحع اليه فىمسائل كثيرة حتى جعلوا ذلك اصلا فقالوا تترك 
الحقيقة بدلالة الاستعمال والعادة ثم ذ كر فىالاشباه اما العادةاعا تعتير اذا اطردت 
اوغلبت ولذا قالوا فىالبيع لوباع بدراهم اودنانير فىبلد اختلف فيها النقود هع 
الاختلاف فىالمالية والرواج انصرف الببع الى الاغلب قال فىالوداية لانه 
هوالعارف فننصرف المطلق اليه اه وف شرح البيرى عنالمبسوط الثابت بالعرف 
كالثارت بالنص اه( ثم اعلم 6 ان كثيرا م نالاحكام التى نض عليها المتهدصاحب 
المذهب بناء على ما كان فىعرفة وزمانه قد تغيرت بتغير الازمان يسيب فساد 
اهل الزمان اوعوم الضرورة كا قدمناه منافتاء المتأخرين >واز الاستجار 
على تعلم القر آن وعدم الا كتفاء بظاه را لعدالتمع ان ذلك مالف انص عليدابوحنيفة 
ومنذلك محقق الاكراه منغير السلطان مع مخالفته لقول الامام بناء على ما كان 
فىعصره ان غير السلطان لاعكنهالا كراه ثم كر الفساد فصار «ححقق الا كراء 
منغيره فقال حمد باعتباره وافتى.ه المتأخرون * ومنذلك تضمين الساى مع 
مخالفته لقاعدة المدهب منان الضمان على الممناشر دون المنسبب ولكن افتوا 

بضماله زحرا لفساد الزمان بل افوا قتله زمن الفترة » وهله تَصْمين الاحير 

المشترك » وقولهم أن الوصى لبس المضاربة ».ال اليتيم فى زماننا ٠»‏ وافتاؤهم 

بتضمين الغاصب عقار اليتيم والوقف » وعدم اجارته اكثر منسنة فىالدور 

واكثر منثلاث سنين فىالاراضى مععخالفته لاأصل المذهب مزعدم الضمان 

وعدمالتقدير عدة , ومنءهمالقاخى انشَعى خنه وافتاؤهم عام الزوج منالسفر 

بزوحته وان اوفاها لحل لفسادالزمان»وعدم سماع قوله انه استثنى بعد الملف 

بطلاقها الابنة معانه خلاف ظاهرالرواية وعلاوه بفسادالزمان ٠‏ وعدمتصدقها 


5:6 
بعد الدخول با بانها لمتقبضمااشترط لها تله منالمهر معانها متكرة للقبض 
وقاعدة المذهب ان القول امنكرلكتها فى العادة لام نفسها قبل قبضه ٠‏ وكذا 
قالوا فىقوله كل - على ” حرام بشقعبه الطلاقالعرف قال مشا.ع :ل وقول جد 
لاشع الا باللية احاب به على عرف ديارهم أما فهعرف يبلادنا فيريدونءه بحرم 
المتكوحة فتحمل عليه نقله العلامة قاسم ونقل عنتتارات النوازل ان عليه 
الفتوى لغلبةالاستعمال بالعرف ثم الات ومن الالفائل المستعمزة فىهذا! فىعصرنا 
الطلاق يازمنىوالحرام يازمنىوءلى الطلاقو على" اكرام اه ٠‏ وكذا مسئلةدعوى 
الاب عدم علكه البنت الجهاز فقد بنوها على العرف مم ان القاعدة ان القول 
لإملكفىالقليكو عدمه.وكذا جعل! اقول للم رأة فىمؤخ رصداقهامع انا لقول للسكر. 
وكذا قولهم الختار فىزماننا قولهما فىالمزارعة والمعاملة والوقف لكان لضرورة 
والبلوى.وقول د سقوط الشفعةاذا اخرط لف القلك هرا دفءاللضررعن المشترى ٠‏ 
ورواية الحسنباناخرة العاقلة البالغة لوزوحت نفسهامنغير كفو لابدم. وافتاؤهم 
بالعفوعن طبن ااشار ع للضرورة وسبعالوفاه والاستصناعوأنسربهنالقا بلابيان 
مقدار مايشرب ٠‏ ودخول الام بلا بيان مدةّالمكث وهقدار مايصب هنالماء * 
واستقراض المين والخيز بلاوزن وغير ذلك تمابنى على العرف وقدذكر 
منذلك فىالاشياه مسائل كثيرة ل فهذء ) كلها قد تغيرت احدكامها لتفير الزمان 
أما لاضرورة. واماللعرف وامالقرائ الاحوال وكل ذلك غير خارج عن المذهب 
لان صاحب ادهب لوكان فىهذا الزمان لقال .باولوحدث هذا التغير فى زمانه 
نص على خُلافها وهذا الذى جرأ الحتهدين فىا اذهب واهل النظر التيع 
منالتأخرين على مخالفة المخصوص عايه من صاحب المذهب فىكتب 
ظاهرالرواية بشاء على ماكان فىزمنه كا مرتصر بحهم به فىمسئلة كل حل على 
حرام منان مدا بنى ماقالهعلىعرف زمانه وكذا ماقدمناه فى الاستكوار على التعليم 
( ذفان قات 6 العرف تغير مرة بعد مرة فلوحدث عرف آآخْرلم بقع فىالزمان 
السابق فهل يسوغ للفتى مخالفالخنصوص واتباعالعرف الحسادث لإقلت) نعم 
فانالمتاخرينالذين خاافوا المنصوص فالمسائل امارة 1 خالفوءالالمدوش صف 
بعد زهن الامام فلمفتى اتباع عرفه الحسادث فىالالفاظ العرفية وَكذا فىالاحكام 
التى بناها امجتهد على ما كان فى عرف زم نه وتغير عرفه الىعرف آخر اقتداء 
و أكن بعد ان يكون المفتى مله رأى ونظر “م ومعرفة بقواعدالشرع<حى 
عير بين العر ف الذى يجوز بناءالاحسكام عليه وبين غيره ذاالتقدمين شرطوا 


45 
فيالمفى الاحتباد وهذا مفقود فىزمائنا فلا اقل من ان يشترط فيه معرفةالمسائل 
بشروطها وقبودها إلى كثيرا مايسقطونها ولايصرحون ا اعقادا على فهالمتفقه 
وكذا لابدله منمعرفة عرف زمانه واحوال اهله والتخرج فىذلك على استاذ 
ماهر وإذاقال فى آخر منيةالمفتى لو ان الرجل حفظ جبع كتب اصخابنا لابد 
انتلذ للفتوى حتى متدى اليه لا نكثيرا منالمسائل جاب عنه على عادات 
اهل الزمان فها لا الف الشريعة انتهى ». وفىالقنية ليس للمفتى ولاللقاضى , 
انحكما على ظاهرالمذهب ويتركاالعمرف انتهى وثقله منها فىخزانة الروابات 
وهذا صررمح فيا قلنا منانالمفتى لاش مخلاف عرف اهل زمانه ء ويقربمنه 
مانقله. فىالاشياه ع ناليزازية منانالمفتى شتى عا شمعنده من المصاعة وكتبت 
فىردا لحتار فىا ب القسامة فها لوادمىالولى على رجل منغير اهل الحلة وشبد 
اثنان منهم عليه لم تقبل عنده وقالا تقبل الخ نقل السدالجوىعن العلامةالمقدسى 
اندقال توقفت عن الفتوى بو لالامام ومنعت هناشاعته لما يترتب عليه م نالضرر 
العام فان منعرفه م نالمقردين ماسر على قتل النفس فىالمحلات الخالية منغير 
اهلها معقدا على عدم قبول شهادتمم عليه جتى قلت شْبتئى الفتوى علىقولهما 
٠‏ لاسبيا والاحكام تمختلف باختلا ف الايام التهى وقالفى فم القدير فىباب مابوجب 
القضاء والكفارة من كتاب الصوم عند قو لالهداية ولو اكل لابين استانه 
لمشطر وان كان كثيرا شفطر وقال زفر شطر فىالوجهين انثهى مانصه ٠‏ 
والضقيق انالمفتى ف الوقايع لابدله منضرب اج ماد ومعرفة باحوالالناس 
وقد غرف ازالكفارة تفتقرالى كال الجناية فمنظر الى صاحب الواقمة إن كان ممن 
يعاف طبعه ذلك الخد بقول ابى بوسنف وانكان ممن لاائر لذلك عنده الخد 
بقول زفر انتهى ( وفى ) تصحح العلامة قاسم » فان قلت قد حكون اقوالا 
من غيرئر جيم وقد تلفون ف الحم قات, يعمل عثل ماعلوا مناعتبارتغيرالعرف 
واحوالالناس وها هوالارفق بالناس وما ظهر عليدالتعامل وماقوى وجهه 
: ولامخلو الوجود من تيز هذا حقيقة لاظذا بنفسه وبرحع من لمعيز الى هن عير 
لبرائةذمته انتهى (فهذا) كله صررع فياقلناءن العم ل,العرفمالم الف الشسريعة 
كالمكس والربا ونحو ذلك فلا بد اللفتى والقاضى بل والجتهد من معرفة 
احوال الناس وقد قالوا ومنجهل باهل زمانه فهو جاهل وقدمنا انهم قالوا 
فى بقول ابى بوسف فعا تماق. بالقضاءلكونهجر ب الوقابع وعرفاحوالالتاس 
» وفىالهر عن مساقب الامام مجدللكردرى كان جد ذهب الى الصباغين 


لا 


وسأل عن معاملته, وما بديرونما فهابينهم انتهىوقالوا اذا زرع صاحبالارض 
ارضه ماهو ادنى مع قدرته على الاتعلى وجب عليه خراج الاأعلى قالوا وهذا 
يما ولافتى بدكيلا يتجرى: الظلة على احَذدْ اموال الناس » قال فالعناية ورد 
انه كيف يوز الككقان ولواخذوا كان فىموضعه لكونه واجبا ٠‏ واجيب بانا 
لوافتينا بذك لادمى كل ظالم فىارض لس شأنها ذلك انها قبل هذا كانت 
تزرع الزعفران مثلا فأخِدذْ خراج ذلك وهو ظلٍ وعدوان اننهى * وكذا قال 
فيفع القدير قالوا لاشتى بهذا الا فيه منتسلط الظلة على اموال المإين اذ 
يدعى كل ظالم ان الارض تصلم لزراعة الزءفران و نحوه وعلاجه صعبانتهى 
( فقد ) ظهر لك ان جود المفتى اوالقاضى على ظاهر المنقول مم ترك العرف 
والقراين الواضححة والجهل باحوال الناس يازم منه تضيبع حقوق كثيرة وظر 
خلق كثيرين ( ثم اعل ) أن العرف قسمان عام وخاص فالعام بت به الحكرم العام 
ويصلم خصصا اقباس والاثر مخلاف الخاص فانه 5..:به الحكم الخاص مالم 
مالف القياس اوالاثر ذانه لايصلم. مخصصا ( قال ) فىالذخيرة فىالفصل 
الثامن منالاحارات فىمسئلة مالو دفع الى حائك غزلا لمعه بالئلث ومشا.مح 
ال كتصير بن حي ومجد بن سلة وغيرهما كانوا يحيزون هذه الاحارة فىالثياب 
لتعامل اهل بلدهم فالثباب والتعامل حجة يترك به القياس ومخص به الاثر 
وتويز هذه الاجارة فىالثياب للتعامل عمنى مخصيص الاص الذى ورد فىقفيز 
الطيسان لان النص ورد فىقفيز الطسان لافىالحايك الا ان الماك نظيره فيكون 
واردا فيه دلالة فتى نركنا العمل بدلالة هذا النص فىال ايك وعلنا بالنص فى قفير 
الطبسان كان تصيصا لاتركا اصلا و تخصيص النص بالتعامل حائز الاترى انا 
جوزنا الاستصناع للتعامل والاستصناع بيع ماليس عنده وانه منهى عنه ويجويز 
الاستصناع باكامل صوص منا لالص الذى ورد فىالنهى عن يسع مالس عند 
الانسان لاترك للدص اصلا لاناعلنا بالنص فىغير الا-ةصناع قالوا وهذا خلاف 
مالو تعامل اهل بلدة قفيز الطحان فانه لايدوز ولاتكون مماملتيى معتبرة لانا 
لو اعتيرنا مامامم كان ثركا للنص.اصلا وبالتعامل لاوز رك النص اصلا 
وانما يوز اصيصه ولكن مشاءنا لميجحوزوا هذا التخصيص لان ذلك تعامن 
اهل بلدة واحدة وتعامل اهل بلدة واحدة لامخص الاثر لان تعامل اهل بلدة 
ان اقتضى ان تجوز اللخصيص فترك التعافلمناهل ,إدة اخرى غنم المخصيص 
فلا ثبت الغصيص بالشك مخلاف العامل فالاستصناع فانه وجد فىالبلاد 
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كلها انتهى كلام الذخيرة ( والحاصل 6 ان العرف العام لايعتير اذا لزم منه ترك. 
المنصوص واعايعتير اذا لزممنه تخصيص النص والعرف اخاصلايعتبرفى الموضعين 
واعا يعتبر فى-ق اهله فقط اذالمياز ممندترك النص ولا تخصيصه وان خاافظاهر 
الرواية وذاككاف الالفاظ المعارفة فىالاعان والعادة الجارية فىالعقود من سِع 
واحارة ودوها أنجرى تلك الاافاظ والءقود فىكل بلدة على عادة اهلها ويراد 
منها ذلاتك اأعتاد م وب_اماون دون غيرهم 9 قاضيه ذلك من عقة وفساد 
ونحر يم وتلل وغير ذاك وان دمرح الفقهاء بان مقتضاه خلاف مااقتضاء 
العرف لانالماكام انما متكلم على عرفه وعادته وشصد ذلك بكلامه دون 
مااراده الفقهاء واعايعاهل كل احدعا اراده والالفاظ العرفية حقائقاصطلاحية 
بيصيرءها المءنى الاص لى كالحاز اللغوى قال فجاهع الفصو اين مطاقالكلام فها 
بين النساس هسرف الى المتهارف انتهى » وفى فتاوى العلامة قاسم الحقيق 
انافظ الواقف والمودى والالف وااساذر وَكل عاقد محمل على عادته 
فى خطابه وافته التى بتكام بها وافقت اغسةالعرب ولف ةالشارع اولا 
انتهى (ثماعل انى لم ارمن تكلم على هذالمسثلة عايثنى العليل . وكشفها محتاج 
ا زيادة تطويل * لانالكلام عليها يطول ٠‏ لاحتياجه الى ذكر فروع واصول 
. واجوبة عا عسى نقسال ء وتوطيع مابنى على هذا المقال ٠‏ فاقتصرت هناك 
علىماذ كرنه » ثم اظهرب بغضمااضمرنهفى رسالةجءلتهاشرحالهذاالبيت,وضتتها 
بعض ماعنيت » ومعيتها نر العرف.» فىيناء بعض الاحكام على ا لعرف ٠‏ فنرام 
الزيادة على ذلك . فايرجم الى ماهنالك ' 
ولا يجوز بالضعيف العمل » ولابه يجاب منحا يسأل 
الا لماعل لله ضسروره » أو هن له معرفة. مشهوره 
لكا القاذى به لاشَنغى + وان قذى تسكمه لاعضى 
لاما قضاتئنا اذقيدوا * برام المذهب حين قلدوا 
وتم مانظسته فى سإك . والجد لله ختام مسك 
قدمنا اول الشمرح عن العلامة قاسم ا نامكم واافتيا عاهو مجوح خلا ف الاجاع 
٠‏ وانالمرجوح فىقابلة الراجع عنزلة العدم والنرجيع بغير مرجع فى التقابلات 
نوع * وانهنيكتنى بانيكون فآواء اوعلهموافقااقول اووجه فالمئلة واجمل 
عاشاء منالاقوال والوجوه منغير نظر فىالترجم فقد جهل وخرق الاجاع 
التهى ٠‏ وقدمنا هناك موه عن فتاوى اءلامة انحر ء لكن فها ايضا قال 
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لامام السبكى فىالوقف من فتاوءه يجوز ت#ليد الوجه الضعيف فنفس الاص 
بالنسبة للعمل فىحق نفسه لافىالفتوى والمكم فقد نقل ابن الصلاح الاجاع 
على انه لايحوز انتهى » وقالالعلامة الشمرنيلالى فىرسالته العقدالفريد فيجواز 
التقليد مقتضى مذهب الثافى كا قاله السيكى منع العمل بالقول المرجوح 
فى القضاء والافتاء دون العمل لنفسه ومذهب اللنفية المع عنالمرجوح حتى 
لنفسه لكوزالمرجوح صار منسوها انتهى لإقلت) التعدل يانه صار ماسوخا 
اعايظهر فبالوكان فالمسئلة قولان رحعالحتهد عن احدهما اوعل تأخراحدهها 
عن الا خر والافلا كااوكان فىالمسثلة قول لابى بوسف وقول همد فانه لايظهر 
فيها لفح كن م ادمانه اذا مع احدهماصارالآخر عازلةالنسوخ وهومعنى هامس 
هنةول!لءلامة قاسمانالمر جوحفىمقابلةالراجم عاذلةالعدم(ثم )ازماذ أكرةالسى 
هن <وازاكءمل بالمر جوح فى حق نفسه عند لشافبى مالف لاعس عن | اعلامة قاسم 
وقدمناء له اول الشمرحعن فتاوى ابنج رمن نقل الاجاع على عدم الافتاء والعمل عاشاء 
هن الاقوال. الاان يقال المراد بالعمل الك والقضاء وهوب يدوالاظهرفالمواب 
اخذا منالتمبير بالتشبى أنبقال انالاجاع على منع اطلاق اليد اى بان ار 
و نشوى مهمااراد منالاقوال فىاىوقتاراد امالوعل بالضعيف ف بءض الاوقات 
لضرورة اقتضت ذلك فلا كلع منه وعلمه دمل ماتقدم عنالشرنبلالى من إن 
هذهب اللحنفيةالمنع بدليل انهم اجازوا لإسافر والضيف الذىخاف الربة انيأخذ 
بشولابىوسف بعدم وجوبالفسل على ا حتزالذى امك ذكره عند ماادس 
بالاحتلام الى انفترت شهوته ثمارسله مع'ن قوله هذا خلاف الراجم فى اللاهب 
لكن اجازوا الا"خذبهلاضرو رة (وشتى) انيكون منهذا القببلماذكره الامام 
المرغينانى صاحب الهداية فى كتابه عتارات النوازل وه وكتاب مشمور نآلل 
عنه شراح البداية وغيرهم حبثقال فىيفصل التحاسة والدم اذاخرج م نالقروح 
قليلا قليلا غيرسائل فذاك ليس عانع وا نكر وقيل لوكان حال لوتركه لسال عنع 
,انتهى ثم اعاد المسألة فىنواقض ااوذوء فقال ولوخرج منه شى* قلدل وسسمحه 
مخرقة <تى لونرك يسيل لابنقض وقنل ال وقد راجعت أمة اخرى فرأيت 
العبارة ذيها كذلك ولاتخنى انالمشبور فىءامةكةب المذهب هوالقول الاق 
المعير عه تميل واما 'هااختاره هن ااقول الاول ف ار منس.قه اانه ولا 
من 'نابعه عله بعدالمراجعة الكثيرة فبو قول شاذ ولكن صاحب. البداية 
امامجليل من عظم هشاع المذهب من طبقة اصصاب التخريج والصعيم هامس 
2ن رسائل بنعابدين 
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فيهوز للءذوز تقليده فىهذا القول عند ااضرورة ذان فيه توسعة عظيمة لاهل 
الاعذار كا بينته فى رسالتى المسهاة الاحكام الخصصة بي الخصة وقدكنت 
ابتليت مدة 3 الخصة ولماجد .مانصع به صلاتى على مذهبنا بلامشقة الاعلىهذا 
القول لان الحارج منه وان كان قلملا لكته لوترك سل وهو سن 
وناقض للطبارة على القول المشهور خلافا لما اله بعضهم كا قدبينته فى الرسالة 
| مذ كورة ولا يصير.ه صاحب عذر لانه يكن دفم العذر بالفسل والربط 
حر جل الله للسلان عندكل صلاة ا كنت افعله ولكن فيه مشقة وحرج 
عظيم فاضطررت الى تقليد هذا القول ثم لما عاذانىالنهتعالى منه اعدت صلاة 
تلك 9 ولله تعالى اد . وقدذكر صاحب الممر فالحيض فىبحث ألوان 
الدماء اقوالا ضعنقة ة ثمقال وف المعراج عن فخرالاعة لوافى مفت بشى”" من هذه 
الاقوال فىيمواضع الضرورة طلبا للتسيركان حسنا انتهى » وبدعل انالمضطر 
لهالعمل نذلك لنفسه كاقلا وانالمفتى لهالافتاء به للمضطر قامس منانه ليسله 
العمل بالضعيف ولا الافقاء به مول على غير موضع الضرورة كا علته 
هنوع ماقررناء والله تعالى اعم » وينبنى ان يلحق بالضرورة ايضا ماقدمناء 
مناندلاشتى بكفر مسلٍ فىكفره اختلاف ولورواية ضعيفة فقدعدلوا عنالافتاء 
المع لانالكفر * شى'عظم وفىشرحالاشباء للبيرى هل حو ز للانسان! لعملبالضعيف 
من الروايةفىحق نفسه نم اذا كانله: رأى امااذاكانعاميافزار . اكن مقتضى تقبيده ذى 

الرأى اهلامو زلاماى ذلك قال فى خزانةالروايات الغالمالذى يعرف ممنىالنصوص ‏ 

و الاخبار وهو دن اهل الدر ةجوز د لدان عمل ع لباو ان كان ءا افالمذهيهانشبى وه تدده 
يذىالرأى اىالحهدق المذهب مخرج لعا ىكاقالفانه يلزمه انباع ماتنتحوا لكن 
فىغيرموضعالضر ورة كاعلته 1 نفا (ذانقات) هذاعالف لاقدمتدساقامن انالمفق 
الحتهد لي سإهالعدول عنااتفق عليه | بوحئيفة واصعاءه فلس لدالافتاءبه وان كان عدا 
متقنا لانهرعس فوا الادلةوميزؤا بين ماصم وثيتو بينغيرهولاسلغاحتهاده أجمادهم 
كاقدمناه عن اكانية وغيرها ( قلت ) ذاك فىيحق من بف غيرء ولعل وجهه انه 
ماعل أناحهادهماقو ى ليس لدان , بنى مسائل العامة على احتبادهالاضء فاو لا أنالسائل 
عا جاء إسافتيه عن هذهب الامامالذىقلده ذلكالمفتى قعاءه انشق بالمذهبالذى 
حاءالمستفى ستفتيدعته ٠‏ وأذاذ كرالملامةقاسم فىفتاوهانهسئل عن واقف ل 

لنفسه|لتشير والتءديل فصيرالوقف لازوحتدفاجابالى قمعل اعتارهذا فىثى 
منكتب علاشاو ليس للفتى الانقلماصم عنداهل مذهبهالذ بن شق شولممولاً أالمستفتى 
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مايأل عا ذهب اله اتمة ذلكالمذهب لامها يعمل للفتى انتهى »* وكذاتقلوا‎ 
عن القفال من اثمةالشافعية انه كان اذاحاءاحد يستفتيه عن ع الصبرة بقول هتس الى‎ 
عن مذهىاوعنمذهبالشافى وكذانقلوا عنهانه كاناحباناشول اواجنبدت فادى‎ 
اجتهادى الى م ذه بالى حنيفةفاقولم ذهب الشاف ىكذا ولكنى اقول عذهبالىحنيفة‎ 
لاندجاءليعلم ويستفتىعن مذهب الشافبى فلاءداناع فه باتىافتى بغيرءالتبى » واما‎ 
فى حق العمل.ه لنفسه فالظاهر جوازه له وءدل عليه قولخزانةالروايات يحوذله‎ 
انيعمل علا وان كان الفا لمذهبه اىلانالتهد يلزمهاتياعماادىاليه احتباده‎ 
ولذا ترىالمحقق ابن الهمام اختار مسائل خارحة عن المذهب ومرة رحعفىمسئلة‎ 
قولالامام مالك وقالهذا الذى ادينبه وقدمناعن! لحر 7 انالحتمد فى يعض المسائل‎ 
على اقول :نتوزىالاجتباد وهوالحق يلزمهالتقليد فا لانقدر عليه اى فبالابشدر‎ 
وقولى لكفاالقاضى به لانقضى ال اىلااشضى بالضعيف‎ ٠ على لاجتبادفيدلافىغيره‎ 
من مذهبه وكذا عذهب الغير( قال)العلامةقاسم وقالابوالعباس اجدين ادر يس هل مجحب‎ 
على الحا كم ان لاحك الابالر اج عنده كا يحب علىالمفتى ان لابشتى الابالراحتم عنده‎ 
اوله انمحكم باحدالفواين وان يكن راجا عنده جوابه انالا م ان كان متهدا‎ 
فلا جوز لدان حكمو بشت الابالر اج عندهو انكانمة لد احازلةان شق بالمشهو رؤىمدهه‎ 
وان حم به وان يكن راجعا عنده مقلدا فىرجعان المحكو م ابه امامه الذى‎ 
بقلدء كا اده فى الفتوى وامااتياعالهوى ف الحكم والفتيا فعرام اجاءا واماالحكم‎ 
واافتيا ماهو مرجوح فلاف الاجاع التهى » وذكر فى اليحر لوقضى ف الجتود‎ 
فيه مخالفا لزه ناسيا لمذهبه نفل عند لبى حنيفة وفى العامة روابتان وعندهها‎ 
لاشفد فىالوجهين واختلف التدجيم ففى الخانية اظهر الرواتين عن أبى حنيفة‎ 
نفاذ قضابه وعليه الفتوى وهكنا فىالفتاوى الصغرى » وف المعراج معزيا‎ 
ل ىا لحسط الفتوى عل قولهماوهكذافى الهداية « وفى فم القديرفقد!ختلف ف الفتوى‎ 
والوحه فىهذا الزمان ان بشتى سو لهما لانالتارك لمذهيه عدا لاشعله الالهووى‎ 
باطل لالقصد جيل واما النامى فلائن المقلد ماقلده الالفكم عذهيه لاإعدهب‎ 
غيره هذاكله فىالقاغى الحتهد فاما المقلد فاعا ولاه لهكم »ذهب ألى حنيفة‎ 
فلاعلك الخالفة فيكون ممزولا بالنسبة الى هذا الحكم التهى مافى القع انتهى‎ 
ثم ذكر انه اختلفت عبارات المشا.م فىالقاضى المقلد والذى حط‎ ٠ كلام العقر‎ 
علي هكلامه أنه اذا قمى عذهب غيره اوبرواية ضعيفة أو سول طعيف نفذواقرى‎ 
مانمسك بدمافيلبزازية عنشرحالطساوى اذا لميكن القاضى محتهدا وقضىبالفتوى‎ 
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ثم تيين انه على خلاف مذهبه نفد وليس لغيره نقضه وله ان منقضه كذا عن #د 
وقال الثالى لسر له ان بنقضه ايضا انتهى » لكن :الذى فالقنية عن نحط وعيره 

إن اختلاف الروايات فقا مهد اذا قضى على خلاف د أنه والقاضى ‏ المقلد 
ناذا قضى على خلاف مذهيدلاننفذ انتهى + وبه جزمالحقق فيفع القدير وتليذه 
الملامة اهم فىتصحيحه (قال) فىالنهر وما الفم يحب :أنيعول عليه فى المدهب 
ومافىاللزازية حول علىرواية عنهما فصارالاص انهذا مزل منزلة النامى لمذهبه 
وقد مسعنهما فى الحتهد انه لاشفذ «المقاد اولى انتهى ٠‏ وقال فىالدر الختار قلت 
ولاسها فىزماننا فانالسلطان ينص فىمنشورهعلى دعن لقضاء بالاقوال الضعيفة 
فكف حلاف مدهيه فكون ممزولا بالنسبة لين !١‏ “قد من مذهبه فلاشفد 
قضاؤة به وننقضكابدط فىقضاء الف والغر والنهر وغيرها انتهى (قات) 
وقد علت ايضا ان القول المرجوح عنزلة العدم معالراجع فليسإه الحكم به وان 
ممص له السلطان على الحكم بالراجم وفىفتاوىالعلامة قانم ولدس للقاذى المقاد 
ان. حك بالضعيف لانه لدس هناهل الترجم .فلايعدل عنالصديح الالقصد غير 
جيل ولوحكم لانفذ لان قضائه قضاء بغير الأق. لان المق هو المحيح * وما 
تقل هنان القولالضعيف .تقوى- بالقضاء المراد.ه قضاء. الىتهد كابين فىموطعه 
مالاحتمله هذا الجواب التهى » وماذكره منهذا المراد صرح به ثممه انحقق 
فىقم القدير ٠‏ وهذا آخرما اردنا اإزاده من التقرير ه والثوك أ 00 * 

بعونالله تعالى العام الخبير . اسأله سعهانه انيمل ذلك خالصا لوجههالكريم 

مونبا للفوز أده يومالموقنتالعظم ه وآن يعفو عاحنيته وافترفته 0 
واوزار » فانهالغزيز النفار ., والدييه تمالىاولا وآخرا وظاهرا وياطنا 
والجدلله الذى. بنعمته نتم الصالحات وصل الله تعالى على سيدنا عمد 
وعلى آله وصعبه وس والجدلته رب العالمين جز ذلك ب جامعه 
الفقير محد ءابدين غفرالته ت#الى له واوالدءه 
ومذامخه وذربته والمسدين 
آمين 


وذلك فىشهر ربسعالثالىسنة ثلاث واربعينوماً:ين وااف 


اا لها 


بد المخصصة خصة لاعلامة المرحوم 
الفواد الخصصة ياحكام كى || ش 
خاتة الحققين السيد عد عابدين 
عليه رجة ارم الراجين 
آمين 
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الرسالة الثالثة 
بل إْالْعنارح 

الجدلته ربالعالمين وصلل الله تعالى على سيدنا ممد وعلى آله وحبه اجعين* 
وعلى التابدين والائمة الجتهدين . ومقاد يهم باحسان الى بوم الدين » 
(امابعد) ه فيقول فقير رجة ربه . واسير وصمة ذنبه ٠‏ حدامين , الشهير بإبن 
عادين ورا تعالى ذنوبه . وماة* من زلال العفو ذنوبه 5 آمين هذه 
رسالة ( سميتها 6 الفوايد انمخصصة . باحكام كى الخصة . الذى التزعه بعض 
حذاق الاطماء فانه ممااشتهرتقضيته . وعت بلته . وقد رأيت ذا رسالئين 
الاولى لتمدة امحققين فقي هالنفس اب ىالاخلاص اشم حسن الثيرنيلالى الوفائى 
رجدالله تعالى وشكر سعيه والثالية الحضرة الاستاذ دنجم بين على الظاهر 
والباطن مرشد الطالبينوممهى السالكين سيدى عبد الغتى النابلسى قدسالله 
تعالى سره واعاد علينا منبركانه آمين فاردت ان اذكر حاصل مافىهاتين 
الرسالتين مم التنبيه على ماثقر.ه العين ضاما الى ذلك بعض النقول عنعلاء 
المذهب مما يتكمرءه حمبه حكرالمسألة مستّعمنا باله تعالى مستّد| م نهدد هذين الامامين 
الجلياين 0 ل ولاقوة الابالله العلى العظهم ١‏ قال ) الامام المليل فخرالدين 
الشهير بقاضى خان فشر حه على الجامع 5 المنسوب الى الامام تمد 

محرر المذهب النعمانى الامام مد بن ا ن الشيبانى نفطة قشسرت فسال منها 
ماء اودم:اوتع اوصديد ان سال عنراً س الجرح نض الوضوء وان لميسل 
لمينقض والسيلان ان :تدر عنرأس الجرح وان علا على الجرح 
واننفم ودر إيكنسائلا وعن مد رجدالله تعالى اذا ان علىراً س الجرح 
وصار أكثر. مئرأس الجرح انتقض الوضوء والصحح ماقلنا لان الحدث اسم 
للغارج التمس والخروج اا تحقق بالسلان لان البدن هوضع الدماء السيالة 
فاذا انشقت الجلدة كانتبادية لاسائلة لاف البول اذا ظهر على رأ سالاحليل 
حيث بنةضالوضوء لان ذلك ليس عوطعالبو ل فاذا ظهر على رأسالاحليل 
اعتير خروحا وان خرج هنه وم فسهوه ! ع ا اوالق عليه 'ثرابا اورماءا 

ثم انقطع بنظر الى غالب ظنه ان كان حال لوترك يسيل نقض والافلا ء 
والماء والقج والصديد عئزلة الدم ٠‏ وقال الحسن بن زياد الماء عتزلة العرق 
والدمع لايكون نجسا وخروجه لابوجب التقاض الطهارة والصحبح ماقلنالانه 
دم رقيق ليسم نضودفيصيراونه كلون الماء واذا كان دما كان >ساناقضاللوضوء 


7 ثم القق* القليل والدم اذا يكن . سائلا حتىلايكون ناقضا للطهارة اذا اصاب 
الثوب لاعنع جواز الصلاة وان خش هكذا ذكر الكرخى رجدالله تعالى 
مفسرا ان مابئقض خروحه الطهارة يكوننحسا فى نفسه ومالانقض خروجه 
الطهارة لايكون نحسا وذ كر عاصم ر-جدالته تعالى فمختصره ان على قول مجد 
رجدالله تعالى يكون نمسا حتى لواخذها بشطنة والقاها فىالماء القليل نشد 
الماء عنده وكذا لوكان على بدانه نحاسة قدر الدرهم واصاءه شى” مما كرنا 
على قول محد يضم هذا الى الدرهم فمنع جواز الصلاة وعلى قول أبى بوسفب 
رجهالله تعالى لايضم . وجه قول مد رجهالله تعالى أنه دم وان 
قل فيكون نحسا ولابى بوسف ان الممس هوالدم المسفوح فا لايكون 
سائلا لايكون نحسا كدم البعوض والبرغوث والدم الذى ببق فالعروق 
بعد الذ.ع اتبى كلام قاضى خان عليه الرجة والرضوان ( وقال ) الامام 
المرغيناتى صاحب الهداية فى كتاءه المسمى بالتجنيس والمزيد صاحب الجرح . 
السائل اذا منع الجرح عنالسيلان بعلاج مرج منانيكون صاحب جزح سائل 
فرق ببنهذا وبين الخائض فانها اذا حبست الدم عنالدرور لامخرج منانتكون ض: 
٠‏ حائضا والفرق ان القياس ان تخرج منانتكون حائضا لانعدام الرض حقيقة 
كاذرج هو هن ان يكون صاحب الرح السائل الاانالشمرع اعتبر دم الميض 
كالخارج حيث جعلها حائضا مع الامى بالحبس وإمتّبر فوحق صاحب 
الجرح السائل * فعلى هذا المفتصدلايكون صا باكر حالسائل » قال رضىالله 
آمالى عنه وهكذا سعءت الشعالامام الاجل نحم الدين عبر بن مجدالنسنى رجالله 
تعالى عليه بقولفالمفتصد وهو مذ كورفالمنتق|:بى * قلت وبالله تعالى التوفيق 
لارب غيره قد استفيد ممانقلناء فوا 8 الفائدة الاولى # ان المعتبر فىالنقض 
بالخارج منغير السببلين اما هو السيلان وفسروا السيلان بان حدر عن رأس 
الخرح ويل الى موضع الحقه حم التطهير ٠»‏ وفائدة ذكرالحم دفع ورود 
داخل العين وباطن الجرح: اذا سال فيهما الدم فان حقيقة التطهير فيهما تمكنة 
واعا الساقط حكمه والمراد حك التطهير وجوبه فى الوذوء و الغلل كافج به 
صدر الشمريعة وغيره » وخالفه ف العر الرائق قرع ال الدقائق فقال مسادهم 
ان ححاوز إلى موطع نجب طهارته اوتندب منبدن ووب ومكان جل الحكم 
ام منالواجب والمندوب ٠‏ واستدل عا فىالمعراج وغيره لونزل الدم الى قصبة 
الانف نقض ولاشك ان البالفة التى هى ايصال الماء الى مااشتد منه اغا هى 


الى 


سنة ه وبا ف البدائع اذا نزل الدم الى سماخ الاذن ييكون حدما وفى الصاح سماخ - 
الاذن خرقها وليس ذلك الالكونه نندب تطهيره فى الفسل ووه ٠‏ وقدصرح 
بالندب فىققع القدير فقال لوخرجمن جرح فى العين دم فسال الى الجانب الآآخر 
هنها لانقض لانهلاطتمه حكم هووجو ب التطهيراوندبهخلافمالونزلهنالرأس 
الى مالان منالانف لانه حب غسله فىاإناية وم نالتماسة فبنقض اتنهى . قال 
فى اليحر وقول بعضهم المراد ان يصل الى موضع نب طهارته مجولعلىانالمراد 
بالوجوب الثبوت وقول الحدادى اذا تزلالدم الى قصبة الاتف لاشقض حول 
على انه لميصل الى مايسن إيصالالماء اليه فىالاستنشاق. فهو فى حك الباطن حينئذ 
توفيقا بينالعبارتين وقول منقال اذا نز لالدمالى مالان من الانف نض لابقتضى 
عدم النقض اذا وص لالىمااشتدمنهالابالمفهوموالصررع مخلافدوقد اوضعه فىغاية 
الببان والعناية انتهى . قال فىالنهر واقول هذا وهم والنى يستدل عافىالمعراج 
٠‏ وقدعللالمسئلةعاعنع هذا الاسضخراج فقالمالفظه » اونزل الدم المقصبة الاتف 
انتقض لاف البول إذائزل الى قصية! ان كرو يظمرفانه ل يصل الى مو طعا حقه حكم 
التطهيروفىالاتف وصلنانالاستنشاق فىاإنابة فرض؟ افىالمدسوط انتهى .وقد 
إفدع هذا التعليلعنكونالمراد بالقصبةمالان منها لانهالذى يحب غسله فى الجنابة 
وكذا قالالشارح يمنىالزيانى لونزل الدم منالاتف انتقض وطوءه اذا وصل 
الىمالان منه لابه حب :طهيرهو جل الودوب فىكلامه على الثبوث #الاداعىالبه » 
وعلى هذا فصب ان براد بالصماغ الحرق الى يحب ايصال الماء اليه فىالنابة 
ل(و.بذا ظهر): انكلامهم هناف لتك الزيادة مم ان ملاحظتما فىالجاوزة الى مو ضع 
٠‏ هنبدن اوثوب اومكان بقتذى انالدم اذا وصلالى هوضع ند تطهيرهمنواحد 
٠‏ منالثلاثة اننتقض وهذا ما يعرف فىفروعهم عرف ذلك من 'تبعها بلالمراد 
بالعهاو زالسيلان واوبالقوة كاقال بعض المتأخرين لما قالوه منانه لوهسم امارج 
كلا خرج ولوترك لسال نض فالنقض بصورة الفصد م قال صدر الشسريمة غير 
وارد انتهى كلام النهر (قلت) وعراده بصورةالفصد ماقاله فىالحراذا اقتصد 
. وخرج د مكثير وسال حيث إيتاط رأس الجرح فانه ينقض الوضوء لكونه 
٠‏ وصل الى ثوب اومكان الحقهما حكرالتطهير انتهى . فهذا تماوجد فبهالسلان 
3 نالقوة فعلى هذا لاحاجة الى زيادة قوله من وب اومكان على انه برد عليه انه 
يقتضى انه لوافتمد وباط رأس الجرح ونزل الدم علىءذرة اوجلد ختزير 
اونحو ذلك لانتقض وضوءه لانه لم يصل الى موضع الحقه حك التطهير مع انه 


لاه 


تقض كالانى نعم محدث صاحبالنهر فى زيادةا اندب محل يدث بناء على مافيغاية 
اابيان حيث قال قوله الى مالان مزالاتف اى الى المارن وماعمني الذى 
(فانقلت) +قبديهذا الفيدمعانالرواية مسطورة فى الكتبعناسعاينا ا نالدم اذا 
نزل آلى قصبة الانف بنةقض!اوضوء ولاحاحة الى انينزل الى مالان م نالااف 
فاى فاشة فىهذا القيد اذن سوى التكرار بلا فائدة فان هذا الحكم قدعل فىاول 
الفصل منقوله والدم والقع اذا خرحا من'لبدن فتواوز زا المموضع «لحقه حكم 
التطهير (١قات‏ )2 سانا لاثفاق اصمانا جدما لان عند زفر لاتقضس 7 
مالمينزل الدم الى مالان منالائف امدم الظهور قبل. ذلك التهى » تُرث كان 
الحكر عندنا انه تقض بنزول الدم الى القصبد وان لم«ص_ل الى مالان لايد 
من قسد السلان بان يصلالى موطع ' عي تطهير, أ ودب كاوقم كلام الغعر 
والفح والالماثمل هذه الصورة + وعدا مايدل على تأويل الوجوب بالثبوت 
وتأويل كلام الحدادى عاتقدم عنالغر + ويدل ايضا علىان قول المعراجاوتزل 
الدم الى قصبة الاثف انتقض على ظاهرء ليس المراد منه نزوله الى مالان نعم 
يؤول قوله ذان الاستنشاق فىالنابة فرض على ان المراد اصل الاستنسشاق وان 
منقبد بنزوله الى مالان ليس للاحتراز عن وصوله الىالقصبة بل لبيان الاتفاق 
كا عاتم نكلامغايةااببان والتهتعالى اعلوبهالمستعان 9# الفائدةالثانية اناشتراط 
السيلان فىنةضالطهارة كاقررناهفيه خلاف وانااصحيحامتراطه وان اخذ أكار 
من رأس اجرح خلانالحمدوجعلهافى الظهيريةر واي ةشاذةعن دوف التتارخانةعن 
ا حيط شرط السيلان لانتقاض الوضوء فى امارج منغيرالسبباان وهذامذهبعلائنا 
الثلائة وانه اسعمسان وقال زفر رجه الله تعالى اذا غلا فظهر على رأس الجرج 
شقض وذوءه وهو الة.ا سانتهى وفىقم القدبر وعن#د اذا اتن على رجن 
اجرح وصار|كبرمن رأسهنقض والصحيح لاينقض وف الدرايةجعل قول تحداتمم 
وعتارالسرخدىٍ الاول وهو اولى انتهى مافىا ع . » وفيه أيضا عنمبسوط 
شه الاسلامتورمراً سالجرح فظهربه أي ونحوه لابنقض مالم يجاو زااورم لانه 
لاحب عسل موضعالورم فر اوز إلى موطع يلعقه حك التطهير التهى » قال 
العلامفجد بن اميرحاج فشرحه على منيةالمصلى اذاا حدر الخارج عن رأ سالحرح 
لكنه 1 يجاوز انحل المتورم وانعا انتخدرالى بعض ذلك امحل فاما لاتقض اذاكان 
يضره غسل ذل كالمل وممحه ايضا اما اذاكان لايضرانه اولايضره احدهما 
فيذتى ان ختقض لانه #لحقه حكر التطهير اذ المح تطويرله شرعاكالفسل فليتننه 


ره : 
لذلك انتبى 8 الفائدة الثالثة »© التفرقة بي نال حارج منالسبيلين والحسارج 
من غيرهما نىانالخارج منالسبيلين ينض تعردالظهور وانقل منغير اشتراط 
سبلان قال فىالتتارخانية وا-جعوا علىانالخارج منالسسلين لايشترط فيهالسيلان 
وبكتنى. تسر دالظهور #8 الفائدة الرابعة 46 ثمل اطلاق السيلاناناقض مالوكان 
سلابه بنفسه وما لوسال بعضر وكان حيث. لولم يعصر لميسل وفىتنق ضالثانى 
حلاف وعختارصاحبالمداية عدمالتنقض لاندليس مارج واماهو حرج وقال 
شمس ألاء غة .تقض وهو حدث عدعنده وهوالا>م كذافىقعالقدير فزي الى ا لكاى 
لانهلاتأثير يظهر الاخراج وعدمه فىهذا الك بل لكونه خا رحانحسا وذلك بمحةق 
معالاخراج كانضقق مععدمه فصا ركالفصد كيف وجيعالادلةالمورودة منالسنة 
والق.اس شيد تعلق النقض بالخارجالتمس وهو ثابت فىاللخرج التهى ٠‏ وضعفه 
فى العنايةبا نالا راج ليس عنصوص عليدوان كان يستازمه فكانثبونه غيرقصدى 
ولاممتبرده انشهى كذا فى الجر , قال الشع خيرالدين الرملى فى حاشيته عليه اقول 
“لا ذهب عليك أن7ضعرت العناي ةلا يصادم قو لشم سالاكة وهو الاصم و قال الاتقاى 
وهذا هوالمغتار ءندى لانالاحتاط فيه وان كانالرفق بالناس فىالاول انشبى ٠‏ 
وجَزّم فى التتارخانيةوالخلاصةبالتقض ومشىعليهفىهتنالتنوير وقالشارحهالشم 
علاءالدين انهالحختاركا فاليزازية واعقده القهستاتى وفىالقنية وجامعالفتاوى 
انهالاشبه وممناء انهالاشبه بالنصوص رواية والراجم دراية فكو نالفتوى عليه 
بن عل الفاةاؤامسة 4 ان الصحبع انالماء والقيع والصديد عنذلةالدم خلافا 
لسن بنزياد فىالماء ٠‏ قال فيفع القدير ثم الجر والافطة وماءالسرة والثدى 
والاذن اذا كان ملة سواء علىالا>م + وعلى هذا قالوا منرمدت عنهوسالعنها 
الماموجب عليهالوضوء فاناسقر فلوقت كل صلاة . وفىالههنيسالغرب فىالعين 
أذاسال مندماءنةض لانه كالجرح ولدس بدمعولوخز جهن سرتهماءاصفر وسالنقض 
لانددم قدنكم فاصفر وصار رقيقا والغرب بالحريك ورم فالا قى التبى ٠‏ 
وقال فىالمحر وعنالحسن ازماء النفطة لابنقض قال الحلواتى وفبه توسعة لمن به 
جر باو جدرى كذا فى المعراجءوف التبيينو المع الخارج منالاذن ا والصديد انكان 
بدونالوجع لابنقض وممالوجع ننقضلانه دليلالجرح روى ذلك عناللوانى 
انشبى » وفيهنظر بل انظاه راذا كان الخارج فيا اوصد يدا نقض سواء كانم وجع 
اوندونه لامهما لاخرجانالا عن:]ة . نم هذاالتفصيل حسنفيا اذاكانالخارج 
ماء لسغي را نبى مافى المدرءقالفى الب رواقول لاحو زان يكون القع الخارجمنالاذن 
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عن جود وعلامته عدم التألم والخصدسر منوع وقد جزءالحدادى عافىالتدين 
ننبى قلت على انك قدعلت 'زالماء حكمه حكرالدم على ااصمع فلا فرق بينه 
و 0 الصديدو الهتعالى اع 9# الفائدةالسادسة# انالسيلان لايشترط وجوده 
باافمل للنقض قال ف التتارخائة واذاه-مالر خلالدمعنراً سس الجراحة ثم خرجتانما 
فسحهه ,نظ را نكان مارج تحال او ركدسال اعاد لوضوء وأ نكانبحيث لوتركه 
لاسيل لاض لوضوء ولافرق بين أن كسح رقة او'صبعو كذا اذاوضع. عليه 
قطنة اوشيأ آخر حتىنشف ثموضعه 'انياوثالثا فانه يجمع جبعمانشف فاوكان 
حيث لو ترك سال جعل دنا واء.ا يعرف هذا بالاحتجاد وغالب الظن ** 
وفى الينابيع وهذا عند ابى حنيفة ومد رجهماالله تعالى وكذلك انالق عليه 
التراب ثم ظهر ثانا فترمه ثم ثانا اوالق غليه دقيقاا و الةفهو كذلك مجمع قالوا 
واعا مع اذا كان فى #لس واحد مسرة يعداخرى اما اذاكان فى مالس عتلفة 
لاجمع وكذلك انوضع عليه دواء حتى نف جيع ماتخرج فإيسل عن رأس. 
اجرح فان كان مان ف بحي ث يسيل بنفسه حمل حدثاومالافلاانتهى وذ كر )مسئلة 
الجع فى الحلس دون الحالس فىالذخيرة ايضا وثقلهسا صاحب البحر وقال الامام 
الكاشالى فى كتابهالبدائع شرعالهفة ولوالق علءدالزماد اوالتراب فتششرب فيه 
اؤريظ عله رياطا فابتل الرباط ونفدْ قالوا يكون حدما لانه إسائل وكذا لوكان 
الرياط ذا ظ-اقين' تنفد الى احدهما لا قلنا انتهى وقال في فم القدير واو ربط 
الجرح فنفذت البلة الى طاق لاالى اسارج نض ونحب:ان يكون معناه اذا كان 
حيث الولاالربط لسال لان القميص لوتردد على اجرح فاحل لايتمن مالم يكن 
كذلك لانه ليس محددث ‏ الفادة السابمة © ان مالدس- َه قوةالسيلان غير 
نمس ولذا قال فالكنز وغيره ومالس يدث لدس بس وفيه حلاف بجد 
كامس قال فى الخلاصة ثمالدم الذى ظهر على و0 مد انه . 
يس وعن أنى دوسف ازمالا يكون حدثا لآيكون نحسا وفائذة الخلاف تظهر 
فيموضعين ( احدهما ) اذا اخذ ذلك الدم شطنة والقاها فىالماء القليل 
علىقول ابى بوسف لايتمجس وعلى قول محمد يس «الثانى) اذا اصاب ثوبه 
أويدنه منذلك الدم ١‏ كار منقدرالدرهم هل كنع خوازالصلاة على هذا الخلاف 
. التهى » ونقل فىالحر والنبر عنالحدادى أنالفتوى على قول ابى بوسف “ها 
اذا اصاب الجامدات كالاب والابدان فلانممسها وعلى قول عمد فيا اذا اصاب 
المائعات كالماء وغيره انتهتى قال الشسرنملالى فىرسالته لكن هذهالتفرقة غيرظاهرة 
لان المع إزمالا يكون حدنا لايكون نحسا فلا فرق بين اصابته ماك اوحامدا 
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اللت-هى ( قلت » وبعدم الفرق جزم فىفعالقدير وعبارنه قوله وهو التديع 
احتراز عنقول د انه. مس وكان الاسكاف والهندوانى شتنان ةوله وجاعة 
اعتيروا قول أبى نلوسف رفقا باصحاب القروح حى لواصان / وب دمع كثر 
من قدر رالدرهم لاعنع الصلاة فيه هم ان الوحه يساعده لاله ادح ان الخارج 
يوضف الماسة حدث وانهدذا الوصف قبلالخروج لشت شرعا والالم بحصل 
لانسان ظهارة فلزم أن مالبس حدنا لم يعتبر خارجا شرعا ومالم يعتبر خارجا لم 
يمتبر بحسا فلو اخذ منالدم البادى فيحله بقطنة والقى فالماء لم يتعمس انتهى. 
« الفائدة الثامنة # شمل اطلاق انماليس فيه قوةالسيلان غير نجس مالوكان 
ذلك إصنعه كغْرز ابرة ونحوها أويدونه فلاةض الوضوء مطلقا قال فى الذ خيرة 
ولو غرز رجل ابرة فىيده وخرج منهالدم وظهر اكثر من رأس الابرة لم 
تقض وضوءه قال الفقيه ا وجعفر كان د بن عبدالله رجه الله تعالى. عيبل 
فىهذا الى انه تقض وصوءه ورآه سائلا وفىفتاوى النسى هكذا 03 ىم 
خوارزم الدم اذالم :مدر عن رأس الجرح ولكن علا فصار أكثر مزراس 
اجرج لانشقضش وضطوءه والفتوى فى حنس هده المسا تلعلى انه لا :ةضوطوءه 
التهى ومثله في التتارخانية عد والحلان هبى على اقول جد دن عدم اشتراءل 
الاعودار ء عنرأس ارح رهد العام عليه فى الغائدة الثانية وقال فيفع القدير 
وفى اط مصالقر اى فامتاة* ان كان صغيرا لانقض كا لو ا وان 
كان ؟بيرا نض مكصالعلقة انتهى قال فىالمحر وعلاوه بانالدم فىالكير يكون 
سائلا قالوا ولائةبض ماظهر من موضعه ولم برق كالنفطة اذا فقشرت ولا 
ماارتقى من موضعه ويس لكالدمالمرئق من مغر ز الإبرةوالخاصل فى الخلال من الاسئان 
وف الخيز منالءض وفى الاصيع منادخاله فىالاتف انتهى 9 الفائدة التاسعة © 
انمنةدر على ماع الناقض بربط اوحشواوتحوهما لأيكون معذورا فلاتدع صلانه 
حال يلانه. مخلاف من بقدرعلى ذلك قال فىالتتارخانية صاحبالجرح السائل 
اذامنع الدم عنالمروج مرج منانيكون صاحب جرح سائل والمسحاضة اذا 
منعثالدم عنالخحروج ذكرهذه المسئلةفىالفتاوى الصغرىانها مخرج هنأ ن تكو ن 
مسهواضة حت لايازمها الوضوءفىوة تك صلاةوذ كرفىمودع آخرانها لاذرج 
من ان تكون مسعواضة التهى ء وقال ى!! بحر واختافو! فى المسمحاضة قبل كصاحب 
العذر وقبل كالمائض كذا فالسراج التهى ( قلات © واقتصر فىالزازية 
على القول الاول وفىالحر ايضا ويحب ان يصلى جالسا باعاء ازسال بالميلان 
لانثرك الود اهون منالصلاة مع الحدث انتهى واذا اخطات دبرا عاتئل 
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عليك ٠‏ وصارماذ كر ناه معلوما لنديك ٠‏ فقد آن لناان نتكلم على المقصود ء سّدين 
بالعون منالملكالمعبود ه فنقول إنهذا الكىالذىتوضع فيه الجصة وبوضعفوقها 
ورقة ويشدعليهما يخرقةانارة يكون الخارج منه رمحا 'لثمريه الخصةوالورقة 
ورعا وصل الى اخرقة ولكن لنس فبه قوة السلان بنفسه لوترك وا'كاهو محرد 
رطوبة وئذاوة تجذبا الجصبة .والورقة كاتجذءه لووضعت على ارض ندنة وتارة 
يكون الخار ج .منهاسائلا نفسه اذاقويت المادة لعارض فى البدن وكل ذلك مرف 
ببالظخ والاجتهاد كامس ١‏ فى الدورة الاولى ) اذاكان صاحب :لك الحراحة 
منوضئًا وودع الصة فوسطها والورقة فوقها وشد عليهما خرقة وتشربت 
تلك الخخصة ٠نذلك‏ الخارج الذى ليس فبه قوة السبلان بنفسه ووصات الرطوبة 
والردخ الىالورقة والارقة والى التقديص.والثوب وبقيث ووماذاكثر لابنتقض 
وطوءه ولال تس نوبه و صم صلاته معذلكالمصاب منذلك الخارج ولايكلف 
الىتشيرالورقة والرباط ونحوه وان حش مااصابه وزادعلى قدرالدرهم كانقلناه 
سابقا واناصاب ذلك الخارج اوالمصاب عرق اوماء الوضرء او>وه فهو طاهر 
| ايضاعلى ماعى ##محدتدم الصلاة معه ولايكلف الىغله لماعلت منانالخارج 
الذى لبس فيه قوة السيلان بنفسه طاهر عير ناقض وان أصابه مائم الا 
علىقول مد لكن الادوط غسله اذا اصاه هزماء الوضوء ونحوه لما علت 
منقول الخدادى انالفتوى علىقوله فىالاثمات دون الحامدات لانالا<تياط 
فى الدِنْ مطاوؤب وعراءاة الملاف امي بوب سواء كانقولا مسيفا فىالمذهب 
اوكان هذهب الغي كيف وقد محم وكان الامام ابوبكر الاسكاف والامام الهندواتى 
شتبانءه فهو ممتارهما وما انامان جليلان منكبار مشاءم المذهب وناهيك 
فضلهما هذا ولايض ركونذلكالخرج بعلاجه وقصده لاستخهر اجه كام فىغز 
الابرة ( وفىالصورة الثانية ) اعنىمااذاكان امارج على الضة والورقة سائلا 
بنفسه ”تقض وطوءه وهو نجس لاندم الصلاة معه ولاإضير صاجبه صاحب 
عذر لقدرته على مئعه بعدم وضعه الجصة وقدمرأن من قدر على منع حدانه 
بيكن صاحب عذر إعم ان قويت المادة نفسها ولمبقدر على منعها وان رفع 
الجصة واستوعبت وقتا كاملا فهو معذور تحرى عليه احكام الممذؤرين 
الممينة فىكتب الفروع وهذا الذى قررناء هو الذي جرى غليه اللامة 
الشمرثيلالى فيرسالته ٠‏ فلايأس نشقل حاصل عبارته وان كان معلوما تماذ كرناه 
لان مبنى كلاءنا هنا على التوضيع تقريبا بعلى الافهام وصيلا اغاية المرام 
«فنقول قال فيها بعدئقله لبعض غبارات الفقهاء فبذا علث ازماء الخجصة 
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الذى لايسيل شقوة نفسه طاهر لابنقض الوضوء ولااتمس الثوب ولا 
الحرقة الموضوعة عابه ولا الماء اذا اصابه فاذا دخل صاحبه الام اوالنهر 
اوالموض فدخل الماء الجرح فعصرالجرح وخرج منهالماءوسال لابنقضالوضوء 
لماعلت ازماليس محدث لايكون نجسا فلالتسالماء الذى وصل الىالجرح الذى 
لون فيددم سائل ولاقيع سائل ولوكان الخارج من ا|خنصدله قوة السلان بنفسه 
يكون ذلك السائل الخارج جساناقضا للوضوء ويلزم غسل ماصاءه منالثوب 
ولاوز لصاحبه الصلاة حال سلانه فانه نافض لاوضوء نجس ولاتصير به 
صاحب عذر لان صاحب العذر هوالذى لاقدر على رد عذره ولوبالربط 
والحشو الذى كلع خروج المس وصاحب الخصة التى يسيل الحارج منها 
بوضعها اذ! ترك الوضع لاببق بالمخل شى" يسيل فلا بتصورله طهارة ولاصمة 
صلاةٍ مع سيلا نها انقض وضوئه بالخارج الذى بقدر على منعه منالخروج بدك 
الوضع فلا نب قله مخلصمعالوضع والسلانلقاء وضونه وصحة صلاتهالابالتقليد 
وهوان يمّةّد قول الامام الشافنى اوالامام مالك رجهماالله تمالى فىيقاء 
الطهارة وعدم نقض المارج همنغير السببلين لاطهارة ولكن عليه ان براعى 
شروط هنقلده الى آخْر ماقال فيها وهذا هواتقرير فالمسئلة المقبول »* 
الموافق ل اسفلناه مناتقول . عناثمتنا الفصول . ولكن جزمه بانه لايصير 
صاحب عذر هبثى على ان السيلان بيب وضع الأصة. اما لو كان مزذانه 
سبسيل اسارج منذلك الجرح وان يضع الخصة ولاشدر على منمه بربط 
ولاحدو فهو معذور تصحم صلاته معه ان استغرق وقتا كاملا ولىيأث عليه 
بمده وقت كامل هبر فيه ذلك المر وصار كالىنحاضة والمبطون وذىالرءاف 
الدائم والجرح الذى لابرقأ فيتوضأ لوقت كل صلاة وممقض وضوءء مخروج 
الوقت على ماهو المعّد ويصلى بوضوئه ذلك ماشاء منالفرائض والتوافل 
عندنا مادام الوقت باقيا قل ىالفلاسة وينبتى لمن رعف اوسال من جرجه 
دم أن نتطر آخر الوقت ان لمبنقطع الدم توما وسلى قبل خروج الوقت 
ويعصب اجرح وبربطه ولوئرك التعصيب لابأس به فازسال الدم بعدالوضوه 
حتى نهذ الرباط لاعنعه مناداء الصلاة فان اصاب ثوبه منذلك الدم فعليه 
ان يفسله أنكان «فيدا اما اذا يكن مفيدا بان كان بيصيبه مرة اخرى 'ثانيا 
وثالنا حينئذ لابفترض عليدغسإه وقال جد بن مقاتل «فترضغسل ثوبه فوقت 
كيل صلاة مة والفتوى على الاول وان سال الدم ءنموع آخر اعاد الوضوء 
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انتهى ومثله فىغير ما كتا ب والله تماق اع (ويت) فادة لامدمن التنبيه عليها 
لكثرة وقوعها وهى ان الخارج قديكون قليلا لكنه لوئرك ساعة مثلا تقوى 
باجقاعه وسيل عن كله فينظر الى ماتشربته الحرقة ان كان ماتشربته فى ماس 
واجد محيك» .لوترك واجتمم لسال عن مله نقض : والافلة. ولايضم ماف مجلس 

الىمافى محلس آخر كاعا مماقد مناه فىالفائاد:السادسةعن التتارخانسة وغير غبرهاوك” نهم 
قاسوه على الوٍ* لكن لما كان السبب هنا وا<نذا وهو الجراحة اقتصروا 
علىاعتبار الحلس توسمة على اهاب القروح فلوكان مايميل فالجلس فلا بد 
اذا اراد الصلاة ان يشد فوقه نحو جلدة مماعنم النش ثم بربطها ربا محكيا 
حتى لاخرج مناطرافها ثم يتوضأ ويصلى بعد غسل الحل الذىاصابه منذلك 
الخارج السائل (هذا) وقد رأيت فىمتارات النوازل لصاحب الهدابةقفصل 
التماسة مانصه والدم اذا خرج منالقروح قليلا قليلا غير سائل فذاك اين 
عانم وان كثر وقبل لوكان محال لوتركه لسال عنع ١‏ ه ثم ذكر المسثلة ايضا 
فىفصل نواقض الوضوء كذلك ( اقول ) وظاهره انه اختار القول الاول 
وهو وان كان خلاف المشهور فىيكتب المذهب وائعا المكهور ماحكاء بعده 
قيل لكن صاحب الهداية مناجل اسماب الترجع فهوز لمتلى تقليده 
لان فيا ذكرناء مشقة عظية فسزاءالله تعالى خير الحذاء حيث احتثار التوسيع 
والتسهيل الذى بيت عليه هذه الششريعة الغراء السهلة السمعة ( وحاصل ) 
مااختاره انه لابنظر الى سيلانه مع اجقاعه :وتكائره واها ينظر الى شيلانه 
عند خروجه فان كان الخارج كثيرا يسيل يدون مهلة مام وان كان مخرج 
شيئا فشذا ثم بتكائر فيسيل لاعنم 8 تنيه » قد علت مما قررناه حكرمالمسثلة 
الموافق لمنقول المذهب ء الذى يعقد عليهوالي هذهب ٠‏ وقدوقع لسيدى العارف 
الكبير ه والامام. الشهير ٠‏ الثم عردالفنى الابلسى قدسالله تعالى روحسه 
واعاد علينا وعلى المسلين من بركاته فىرسالته المسماة المقاصد المخعصه فىسِان 
"اسه ماقد مخالف ماقرزناه حيث قالماحاصله بعدنقله حدالسيلان ومافيه 
هن ٠‏ لكلاف فالمفهوم من هذه العار رات انالدم والقع والصديداذا علاعل الحرح 
و ببسل عنه الى مومنم سبع منالبدن لاننقض الوضوء سواءكان الجرح كبيرا 
أوصغيرا وهذهالحصةالموضوعةفىموضع الى .من|ابدن وان:عدد وضْعها فىمواع 
مكوزيةمنه لابنةض]الوضوء فاحل فها ٠ن‏ القيع.و الدم وتحوذلك مادامت موضوعة 
فيمحل الى لكوا لمتنفصل عنموضع الى بلهى فيه فافيها منالمادة ليسل" . 
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عن موطعه فهوغيرناقض وامامااصاب الورقة واارقة فوق تلك الخمصة فهو 
غيرسائل من موضعه ولامنفصل لاناظارقة لاصقة قَهُ فوقه ماله ةله ع نالسيلان 
والمانع منالسيلان سواء كازر بطا اوحشوا متىامكن اخرج المعذور 0 
معذورا كاقالوا فلولا انه مانع مننقض الوضوه مااخرج المعذور عزعذره حقو 
اوجبوا ذلك الفءل عليه فاذا وضع الخيصة فىموضع .الى ثم وضع الورقة فوقها 
ثمالحرقة وعصبها بالعصابة فقدمنعالدم والقع ان يرج الى موضع الحقه حكم 
التطهير فلاينتقض وضوءهبعدذلك مادامث الحصة والورقة فىموام الىوهى 
معصبة بالعصابة وان امتلا'ت تلك المصة دماوثها وامئلاات الورقة مالميسل 
من حول تلك العصابة اوينفذ ملهادم و تبعسائل واماظهور ذلك الدم وذلك 
القمعل الحرقة منغيران بس لمنها فهونظير ظهور ذلك منالجرح نفسه فاندغير ش 
ناقض كاتقدم , سانه ويؤيد هذا مافى خزانة الروايات فالجراحة السيطة 
اذا خرج الدم من جانب وتجاوز .الى جانب آخر لكن ليصل الى موضع 
بع فانه لابنقض الوضوء لانه لويس ل الى موضع الحقه حكر التطهير انتهى 
وفىمسئلتنا لوح لالعصابة واخرج الورقة والمرقة ووحد اننا ا ومالولا 
الربط لسال فىغالب ظنهانتقض وضوءه فووقت الحل لاقبل ذلك وحكم بتجاسة 
تلك الورقة والارقة حمنئذ لمفارقتهسا مو ضع الجراحة وقد انفصات المجاسة 
عنمو ضعها فحكم اوقل ذا وهى ص بوطة ١‏ نفصلا لتماسةعنهوضعها فلاحكم 
0 الفقهاء وانعلاالدم ونحوه علىرأس الجرح فازيل بقطنة اواهالة 
1 عليه ونحوذلك لوكان محال اذا ترك سال بنفسه نقض الوضوء والا | 
: 0 فانت خبير بأنه انفصل عنالجرح فىمسئلةمااذا ازيل بقطنة وسالعنه 
فها اذا اهيل عليه التراب ولهذا احتلط بالتراب فلا جل ذلك ينقض واما 
فىمسئلة مالو ربطت الجراحة.ومنعالدم والقغ عنالسيلان لم.وجدالسيلازواتها 
وجد محرد الظهور وهو غير ناقض منعير السبيلين كاهو معلوم هذا خلاضة 
ماذ كره الاستاذ قدس سرهوحاصله انه اعظى العصابة الموضوعة على الجرح 
ا م الجرح فان ماانتقل اليها كاأنه فيبه حكما لكونها ملاقيةله فإ يكن ذلك 
التعطل البها منفصلا عن ارح حكما فاذا خرج الدم ونحوه منْذلك الجرح 
. واصاب ألصابة اوالورقة اللوإفشوعة ملام تقض الوضوء سواء كان ذلك 
الخارج فبه قوة السيلان اولا ولاحكم بتياسسته مأدادث العصابة عليه لاكخذها 
حكمه فذلك الدم اذا انتقل الى تلك العصابة فهو نظير انتقاله فىالجراحة 


56 
البسيطة منموضع الى موضع آخر منها.لان سيلانه فيوسط الجراحة غيرضار 
لانه لانلححقه ٠‏ حك التطهير كسيلانه فووسط الءين فكذلك المصابة وفبه حث 
منوجوه ( الاول ) منع أعطاء المصابة الموضوعة على .الجرح حك الجرح ما 
مسعنالبدائع منقوله ولو الت الرماد اوالتراب فتشرب فنه اوربط عله رباطا 
فابتّلالرباط ونفذ قالوا يكو ن حدما لانه سائل وكذا لوكانالرياط ذا طافين فنفذ 
الى. احدهما لما قلنا انتهى فهذا نص صر.مم يعدم اعطاء تلك العضابة كم 
الجراحة بل انتفال ذلك المارج اليها اذا نفذ الى طاق منها سيلان ناقض 
للطهارتوقد حرايضا عن فخ القد بر تقسدمعا أذا كان ولا الرباط لسالاحترارًا عيا 
اذا كان ذلك المتقل الىالرباط ليس فبه قوةالسيلان فانه لانقض كام _ايضافقد 
ظورلكعدم:أسد مافىخزانةالروايات ماقالدفانه مصورفيا ذا سالفىوسطالجراحة” 
نفسها والفرق ظاهر ينهاو بين رباطبا كا معت التضرع به (الوجهالثاى) :صريحه 
بأْعلةالنقض انماهى السيلانفصورة مااذااهيلالتراب على الدمالخاري على رس 
الخرح اذا كان حال لوترك سال بنفسه فليت شعرى ماالفرق بين التراب 
وبين المصابةالموضوع ةغل الجر حمع ان كلامت هماملازم الجرح شار قد فإ ميمط التراب 
ايض حك اجرح فلايكون ماتثعربه ناقضا كااعطيتالعصابة حكمدولم كانماتشسربه 
التراسائلا دون ماتشربته المضابة ولمكانتالعصاجة مائعة للك الظارج عن حد 
السيلاندونالتراب (الوجدالقالك) لوسلنا اخذالغصابة حك الجر أحة فلانسلانه 
لان ضالااذاسال من اطرافها لانداتما يأل حك اجر احة ماغلبها فقط لاندجمله 
نظيرظبور ذلك م نالجرح نفسدفلا يكون حينئذ قد سال الى مالحقه حك التطهير 
وانت خبيدبانجر' .+3 الى التىهى محل وضمالخصة تكون فالعادة كقدارالظفر 
قههار زالخارج هنها الىىماوراءهاسيلان الى مالحقه حك التطهير.فاذاتكر بت العصابة 
ذلكالفار جفاكان ملاقبالتلك الجراجة عكن ادعاءعدمسيلانه بخلاف مالاقالموذم 
التيع ماو راءها. فاندسيلان الى ما طحق حك التطهير بلاريب فيكون ناقضا وان ميل 
هن اطرافها حك بتجاسته وان متتزع تلك العصابة عن اهااذازاد على قدر الدرهم 
ولانجوز ا لصلاممدحتى .بزيله ه واظ نان الذى جل الاستاذ علىماةل عدمالاطلاع 
على مانقلناءعن البدائع والفح اذ لو رأى ذلك لم يسعهالعدو لعنه فان ذلك ممالا مخ على قدره 
الباى.وفضلهالطاى ٠‏ والمذر لدماقاله فى آخررسالته وقدصنفتهاءا مل فىمقدار 
ساعة فلبية » عمونة ربالبرية ه ولولا مااخذ-منالعهود منالاس بالببان ٠‏ 
وانبى عنالكقان لكانالاولى لثلى حفظاللسان ٠‏ و كعالمنان * عن الغوض 
فى مث لهذا الميدان ه معمثلهذا السابق بين الفرسان . فىمضمار الفضل والعرفان ٠‏ 


صسصصميميررل 
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ياي 
امدناالله تعالى. بامداداته العظيةالشان . ونفعنا بير كانهالواضمحةالبرهان (ثم )بعد 
هدة من تحر بر هذهالرسالة. رأّيت الحضرةالاستاذ سيدى عبدالفنى رسالة اخرى 
عذطها لشسريفت سعاهاالاحاث المخلصدفى حكم ى ا+صهءوقال فا انالحرقةالموضوعة 
فوق الك اذا تلطش ‏ لمادة و متنهذ الى امارج .فبى طاهرة مادامت علىالى فاذا 
انففضلتفالذى فبانحس والوضوء «نتقض ح الخذا مافىالخلاصةرجل حشًا احليله 
لكلا حرج منهشى”ا وحشادبرهعنابى بوسف لاوطوء عليه <ى نظهر وانكان حال 
لولاالقطنة خرج منه البولبءدذلك اذاإبتل ماظهر فهوحدث واذا انتلالداخل 
فل واذاخر جت القطنة فوجدعلها شيأفهو حدث بتو أولابعيد ماملى . ثم نقل 
عن لسراج ماقدمتاه من البدائع .ثم قال واماالماءالاسضالذىحولمو ضم الى تمائجاو و 
ىمو ماع طحق حك التظهير فحكمه حك مسئلة|لنفطة ثم ذكرحكمها والقلاف فيا 
كرافذ مناه فى المسئلةالخامسة»وقال يذنى ان حك بروايةعدمالنقضهنا وازما حرج منذاك 
الى ختجاوز الى م وض م الحقة حك التطهيزاذا كازماء .ضافيافهوغير ناقض ولا نجس 
كا ةالشمس الام ةالحلوانى انفىهد! القولتوسيعا لمن.ه جربا وجدرىفسال. فنه 
ماء ابيط و ثم بين هيل يصديز به معذور! املا وختم بدالر نسالة ( واقول ) قدعغلت 
ماف قوله فهى طاهزة مادامتع ىلك الغ وماذ كرهمنعبارةالخلاصةلايشهد لدلانداخل 
الأحليل له حكرباطن لفن #سمااصاب القظنة ف داخف لا يضرمالم بت ل انخارج: ا ومخرج 
القطنةوغامراثى؛ غزلا ف بخزقة الى ةامبافىظاهر الندن فتى |صامامافيهقوةلسيلانكان 
ساناقضًا ونشؤذ البلذالى طا آخزماله طاقاند ليل على السيلانكاقد منامعن ا لبدائع ونقله 
هو ىعد الرسنالذا لتانيةعن السراجؤاماما د كرءمنانهاذا كان الخارج ماء فينبنى ان حكم 
برواية عذما لتقضن فووغير بد ىمومنع الضرورة وان كان "حم التقض ل+جواز امل 
بالقوك الضمي ففىمو اع اضمر ورةكا اوذعناه فغيرهذءالرسإلةؤلاسهااذا كانذلك 
الحانوج بدو نال كافدمناءعن المحرفى! لفاشةلخامسةوالتهتمالى اع( ( لكن )هذا اذاكان 
امارج ماءضافيا كا مارج من نفطة ا لنار امااذ! كان انار ج قهنااودمااومختلطاكا هوالعادة 
فليسهنهعخلصن. الاغاقد مناءمنغسل الثم ربطه حو جلدةلاننش اوتقليدمااختاره 
صائج ب الهداية ىكتابه تمتارات الاوازلمن عدم النةض عار جقليلاشيئا فشيئاوان كثر 
فان فيه -هةء طوة؛ وفى هذا لقد ر كفاية ولاحول ولاقوةالابالله الم العظم والجدلله 
ولا و آخرا لاهر! وباطناوض اللّهتمائو_ عل سد ناد النى الامين*وع ل 1ل وحعبه 
اجمين,وقدوقع الفراغ من تسو يدغ ده الوؤرنقات فس جادى الال سنة تت ومأتين 
وسيغ وعشمبنغلى يدسهافه ها لمبد الفقير:المعتر ف بالعسجز والتقصيره جدامين» تزع ر الشهير 
ياب ءابدين عفر اللّهتمالى لدو لو الديهه و اشا دون له ح قعل آمينوالجدللهز ب العالمين 


منبل الواردين منيحار الفيض ‏ على ذخر المأهلين 
فسائل الحيض , للمعتّق العلامة * المدقق 
الفهانة * السيد جد عابدين الحنيى 
رجه الله تعالى ونفمنا 
به آنين 
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الرسالة الرابعة 
سل لاد حر من الحم 2 

الجدلله الذى عنا بالانعام . ٠‏ وعلنا علالاحكام » وامنا الطهارة من الاحداث 
والانجاس والآثام . لتأهل لول بين بديه والقيام » والصلاة والسلام 
علىسيدنا محمد خيرالانام » الميز بن الحلال والحرام ٠‏ وعلى آله واصابه بدور 
القام ه ومصائخ الظلام ( اما بعد 6 فيقولالعبد المفتقر الى رب المالمين ه مد 
:امين الشهير بابن مابدين ه غفراللهتعالى ذنوبه * وملا من زلال العفو ذثوبه » 
انى طالعت ممع بءض الاخوان الرسالة المؤلفة فىمسائل الميض 00 
ذخ رالمتأهلين» المنسوبة لاأفضل المتأخر, بن * الامامالعالم العامل ٠‏ الحقق 

الكامل . الشّع محمد بن بير على البركوى صاحب الطريقة الحمدية ٠‏ 4 
منالمؤلفات السنية ٠‏ فوجددتها معصغر حممها * ولطافة نظمها ٠‏ جامعةلغرر 
فروع هذا الباب * عاريةعن التطويل والاسهاب * تدج قرحة على منوالهاه 
ولمتظفر عين بالنظر الى مثالها .« فاردت ان اشرحها بشمرح سهل عويصهاء 
ويسخرج غويصها ٠‏ ويكشف نقابها ٠‏ وذلل صعابها وسميته منهل الواردين 
منبحارالفيض ٠‏ علىذخرٍ التأهلين فىمسائل الحيض ٠‏ فاقول مستعينا بالله تعالى 
فىحسن النية * وبلوغ الأمنية ه قال المصنف ررجدالله تعالى ويسم اللّهالرون 
الرحيم الجدلله الذى جعل الرجال على النساء قوامين* اى شومون علمن قيام 
الولاة على الرعية ولهذا كان الرجل امير امرأته 9 وأمرهم بوعظهن © أى 
ند كيرهن ما يلين قلبهون منا كواب والعقاب # والأديب « اى التعلم 
وفالمغرب عزابى زيد الادب اسمبقع علىكل رياضةعودة بتخرج با الانسان 
ش فيفضيلة منالفضائل « وتمايم الدين © عطاف خاص على عام إى ايم أصوله 
هنالعقاد وفروعه المحتباج اليها فىالحسال وفىهاتين الفقرةين لمم 
الرقوله تعالى الرحال قواهون على النساء الآية وةوله تمالى واللاتى خافون 
نشوزهن فعظوهن الا بة ف والصلاة # اسم من الاصلية وممناها الثناء الكامل 
الاان ذلك ليس فيوس نا فامنا أن نكل ذلك اليه الى كافىشرح التأوبلات 
وافضل الء,_ارات على ماقال المرزوق اللهم صل على د وعلى آل #د وقيل 
التعظم فالمدنى الهم عظمه فىالدنيا باعلاء ذكره ء وانفاذ شريعته »وفىالآخرة 
بتضعيف اجره ٠»‏ وتشفيعه فىامته «كاقال ابن الاثير كذا فىشرحالئقاية للقهستانى 
8 والسلام © اسم من التسلم اى جعل الله اياه .سالما هن كل مكروه 
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«على حبنبربالءالمين# اى محبوبه «إوعآله» اسم جعلذوى القربى الفه 
مبدلة عن الهمزة المبدلأة عن الهاء عنداليصريين والواو عندالكوففين والاول 
هوالطحق كا فىالمفتاح قهستاتى 8 واحاءه » قال القهستاتى اىالذين آمنوامع 
الصورة ولولظة كاتال عامة الحدثين وانما اوثر على ماذهب البه الاصوليون 
مناشتراط ملازمة ستة اشهر فصاعدا ليشمل كل صاحب ‏ هداة # جم 
هاد منالهداية وهى الدلالة على مابوصل الى البندة ‏ الحق # ضد الباطل. 
« وجاة # جم حام من الباية بالك مر اىالمنع ف الشمرع # اسم لما شرعدالله 
تعالى لعبادءمنالاحكام 8 المتين © القوىبقال متن ككرم صلب وبعد # 
قال القهستانى اى واحضمر بعد الخطية ماشاق دالواو للاستئناف اوامطف 
الانشاء على مثله اوعلى الخبر على نحو قوله تعالى وبثسر الذين آمنوا الآية 
لان ماف المشهور هن الضعف مالاق ذان تقدير اما ممروط بان يكون مابعد 
الفاء امنا اونهيا ناصبا لما قبلها اومفسرا له كاف الرضى واما توهم اما فإ يعتيده 
احد من|لمحويين والظارف متعاق بالامى المستفاد منالمقام اأعلل بالفاء فىقوله 
9 نقد افقو لهم اعبد ربك ذانالعبادة حق التهى 8 اتفق الفقهاء #اى 
التمدون 9 على فرضية عل الخال 6 اى العسر محكم مايحتاج اليه ففوقت 
احتياجه اليه قال فىالتارخانية اختلف الناس وي ع طلبه فرض لحكى 
اتوالائم قال والذى ينبتى ان بقطع بانه المراد هوالمر عا كلف الله تعالىنه 
عباده ذاذا بلغ الانسان ذمحوة النهار «ثلا يحب عليه معرفة الله تتالى بصقانه 
بالنظر والاستدلال وتم كلم الشهانة معفهم ممناهما ثم ان عاش الى الظهر 
يحب 5 الطهارة ثم تمي عل الصلاة وهل جرا فان عاش الى رمضان يب 
تعر عل الصوم 0 استفاد مالا تمل عل الركاة والجج ان استطاعه وعاش 
الماشهره وهكذا التدررج فىعل سائر الافعالالمفروضة عبنا انتهى # على كل 
من آمن بإلله ‏ اى بوحدائيتهسيحانه ذانا وصفات وافعالا ف واليومالاً خر »# 
هو بوءالقيمة فانه آخر الاوقات المحدودة وخصه بااذكر لانه يوم الإزاء 
فالاعمان به حمل على العمل فن كان برحو لقاء ربه فليعمل علا صالما 
د من نوة ب بالكسر والشم ‏ جع المرأة منغير لفظها قاموس 9 ورجال 6 
جع رجل وهو الذ كر مننى 0 اذا بلغ اومطلقا والمراد هنا البالغ اذا 
علت ذلك الاتفاق #8 ذحرفة # احكام و الدماء المختصة بالنساء واجبةعليهن 
وعلى الاذو واج والاواياء 6 جع ولىوهو المصية فوب علىالمر أ 5ع الاحتكام 
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وعلى زوجها ان يعلمها مانحة-اج اليه منها ان .علٍ والا اذن لها بالخروج 
. والاخرج بلا اذنه وعلى. منيلى امرها كالاب ان يعلمها كذلك #8 ولكن 
هذا # أى علٍ الدماء المختصة: بالنساء. مص كان » اى صار مثل فكانت 
هباء منيئا «إفى زماننا» اى زمان المصنف وقد توفىسنة اله «*مسورا »# 
اى متروكا 9 بل ضار كان لم يكن شيئا هذا كورا » اضراب. التقالى. 
الىماهو ابلغ لان ماهحجر قديكون معاوما ويترك العملبه يلاف ماصار كانه 
م وجداصلا «إلابشرقون» اىاهل الزمان طبين لض والنفاس والاسعحاضة #» 
فىكثير منالمسائل ‏ ولاعيزون. بينالصحيحة مناإدماء والاظهار © عطاف: 
على الدماء طزو» بين فزالفاسدة» منهما لإترى» اىتبصر اوتمل ف امثلهم 
اى افضلهم اواعلهم عند نفسه 8 يكتنى »© حال اومفمول “ان 8 بااتون 
المشهورة # كالقدورىوالكاز والوقايةوامختارالمبنية علىالاختصار 8 وا كار 
سائل # عى المطالب التى يرهن عليها فى الم ويكون الفرض منذلك الطر. . 

معرفتها كذا فىتمرشات السيد الشريف قدس سيره الدماء » الثلاثة 
السانقّة « فيهامفقودة والكتب المبوطة #* التى فيهاهذه المسائل 9 لاعلكها 
الاقليل © لقسلة وجودها وغلاء اكانها ظ والمالكون » لها # اكثرهم 
عن مطالعتها ‏ فىالقاموس طالمه طلاعا ومطالعة اطلع عليه اى عله # ماجز 
وعليل » بداء الجهل « واكثر نها # جم سطة بالضم مايحم اىيكتب 
فيه فو فويابحيضها محريف # اىتغدبر فو ونبديل # عط تفسير اوالاول 
تغير بعض. حروف الكلمة والثاتى ابدالها بثيرها 99 لعدم الاشتغالبه # اى 
. باكثر مها طمذ» الى من دهر طويل » فكليا نمت نسمة 
علىالخرئى زاد التحريف #وفىسائله» اىباب الميض 9 كثرة وصعوبة » 
قال فىالر واعلم ان بإب الجيض . منغوافض الابواب .خصوصطا الحيرة 
. ونفاريعها ولهذا اعتنى.ه الحققون وافردء تخد ر-جدالله تعالى فى كتاب مستقل 
ومعرفة الله مناعظمالمهمات. لمايترتب. عليها مالا مخصى هن الاحكام كالطهارة 
والصلاة وقرائة القرآن والصوم والاعتكاف وال والبلوغ والوطى والطلاق 
والعدة والاستيراء وغيز.ذلك منالاحكام وكان من اعظم الواحجبات لان عظم 
منزلة الم بالشى" بحسب منزلة ضرر الجهلبه وضرر الجهل عسائل الميض 
اشد منضرر الجهل بغيرها فب الاعتناء عمرفتها وان كان الكلام فيها 
طويلا فان المحصل يتَشوفالىذلك ولا التفات الى كراهة اهل البطالة انتهى 


ف 
ط واختلافات وفىاختيار المشا.ع # يالياء وهم المتأخرون عنالامام واصعابه 
مناهل المذهب على اختلاف طبقا تهم #وتصحيحهم ايضاعالفات © فبعضهم 
ختار قولا وبعضهم بختار قولا آخر ثم بعضهم يصحح. هدا. وبعضهم إصبيح 
هذا وقد قالوا اذا كان فالمسنئلة تمسيحان فالمفثى بالخيار لكن قديكون احذ: 
القؤلين السحيحين اقوئ لكونه ظاهر الرواية اوفثشى عليه استصاب المتون 
والشروح اوارفق بالناساوغيرذلك. ممابينته فى ردانحتار على الدر لختار فصل من 
لااهلية[هاضطراب ولاسها عندكثرةالاقوال وعدم :اطلاعدعلى الا>ممنها فلذا قال 
المصنف رجدالله-تعالى ‏ فاردت. أن اصئف. ردالة © قال :السيد قدس سبره 
الرسالة هى الْجلةالمشقلة غلى قليل م نالمنائل التى تكون مننوع واحد وانجلة 
هى الصحيفة يكون فبها الحكم ( حاوية © اى جامعة ف لمدالله © اى باب 
الحيض 8 اللازمة خاوية © بالخعمةاى خالية عن ذكر لاف ومباحث © 
جم مث محل الحث. قال السند قدس سر الحث. هو التفصص والتفتيش 
واصطلاحا هو ارات النسبة الايجامية اوالسلبة بينالشيئين بطري قالاستدلال 
9غير مهمة مقتصرة ‏ صفة 'ااثة لرسالة © على الاقوى والاصم والختار 
للفنوى »© اى لواب الادثة ه مسهلة © بالبناء لافاعلوالمفعول. صفةرابعة 
لرسالة # الضبط # لما تفرق ففغيرها منالممائل «.والفهم رخاء # علة 
لقوله فاردت 9 ان تكون #» اىالرسالة « لى ذخرا © بصم الذال وسكون 
الماءا جحمتين اىذخيرة!دخرها واختارها «إفىالءقى» اىالاآخرة © فياايها 
الناظر اليها بالله العظيم لانتسل فالتتطئة © مصدر فعل بالتشديد للنسبة 
مثل فسقته اذا ندبته ألى الفسق 8« ممرد رؤيتك » اى برؤيتك اتجردة 
« فيها » اى فالرسالة ف الخالفة » مفعول ان الرؤية ف اظاهر بعض 
الكتب المشهورة © فكم فى بعضها ماهو خلاف الصحيح . بل ماهو خطاً 
1 .م . أوماهو مصروف ع 1 ممالابعر فدالااافقيهالماهر لسع 
ى اشفق واخاف عليك أن 5 يثون اخطى “ انت لعدم اطلاعك وكنى عن 
٠‏ ا له © ان مخطى”!بنا ختخالتك # لانالمراد باخت خالتدامه و 9 اد 
بامنها نفسدقالالمصنف اذا كان خط“ بالتاءا مخاطب بهايكون متعدياويكون ابئمفعوله 
واذاكان بالباء يكون القعل لازما والابن فاعله ف فتكون هن الذين هلكوا 
فى امهالك ) لانالمطاً فى المسائل الدينية كالهلاك واذاشاعاطلاقالميت على الجاهل 
والحى على العالم اومن كان ميا فاحيبناء ( فانى ) علة عدمالحطأ فىهذهالرسالة 
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شدرالامكان مص ث قدصرفت شطرا منعرى ) اىحصة وافرة مندوفىا لغرب 
شط ركلثى* نصفه وقوله الخائض تقعد شطر عرها على أ-عيةالبعض شطرا 
توسما فىالكلام واستكثارا للقليل #إفىضءط هذا البباب حتى ميزت بفضلالله 
بينالقشر » بالكسر غثالثى” خلقة اوعرضا قاموس ‏ واللباب © بالضم 
خالصكل شى“ كا فى الماح ف والسعين والموزول #4 ضده 98 وااصميع 
والمعلول #* فىالة-اموس العلة بالكسرالمرض عل يمل واعتل واعلهالله فهو 
«مل وعليل ولاتقل معلول والمتكلرون يستعملونيها طووالجد» بالأتم والتشدد 
# والردى » ضده 8 والشعيف والقوى ورجت *» عطف على ميزت 
99 باسباب الترجع * اىالتقوية 8 المتبرة # عند اهل هذا الشان 9 ماهو 
الراجم # اى فى نفسالاس #8 منالافوال والاختيارات * الصادرة 
© مزالائمة * الحتهدين فىالمذهب: اواه ل الاستنباط منالقواعد ل الانص 
فيه عنالمجتهدين اواه ل الاختيار والترجخ لمافبه روابتان عنالت,د اوقولان 
لاهل الاستنباط ف فارجعالبصر # متبط با مى منالنهى عنالثسيلة وتعليله 
باتقانالمصنف لما كتبه اى اذاعات ذلك فأعد بصركاذا اشكلعليكشى* «كرتين ## 
اى مرة بعد مرة كا فىالآ يه هراد بانتننيةالتكر بر والتكثي ريا فى قولهم لبيك 
وسعديك © وتأمل » بعين بصيرتك # ماكتبنا ميتين * المراديهالتكرار 
ايضا © واعرضه #» اى ماكتبناه ‏ على الفروع * إى مابناسبه منمسائل 
علالفقه و و » على ظ الاصول # اىالادلةالكليةالتى هى الكتاب والسنة 
والاجاع والقياس 8 و # على 8 قواعدالمقول » الذى هوالادلةالمذ كورة 
© والمقول #» اى الاستدلال بدايل معقول مستئيط مناحد الادلة السمعية 
ف املك تطلع على -قيته ©؛ اىعلى كون ماكتبناه حقاثابتا « وتظهرلك 
وجوءحته 4# واشاربالترجى الى صعوبة هذا المسلك ذانالمتأهل لاعرض والاطلاع 
المذكورين ادر 9 وترجع * عندالاطلاع المذككور الىالتصويب من تخطته 
اىترجع مبتدثا من نسيةالحطأ الى نسبةالتصويب لمأ كتبناة اومن لبد لية(وتقول) 
عندذلك «الخدلتهالذى هدانا لهذا وماكنا لبتدى لولا انهداناالله # فيداقتياس 
اطيف 3 فنقول * اتىبنونالمحظم نفسه حدثانعمةالله تعالى عليه «وبابته # 
اى باستعانتهتمالىوحده 8 التوفيق» هوحءل الله فمل عبدهمواققا لماحبهو برضاء 
ف ومنه © تمالىيطلب لكل تحقيق » هوائباتالمسئلة بدايلها ف« وتدقيق # 
هو أثيانها بدليل دق طرقه اناظريه منتعريفات السيد 9 هذه الرسالة مرنبة 


وف 
عل مقدمة» بكسرالدال منقدماللازم اوالمتمدى وعلىالثانى يوز الفح ايضا وهى 
ف العرف نومان مقدمةالكتاب ما ذكرقبلالشروع فالمقاصد لارتياطمابه ونفعه 
فيا ومقدمةالعر ماتوةف عليه اشروع فىمسائله ده وغالته وموضوعهوالمراد 
هناالاولى 9 وفصول #» ستة جم فصل وهو قطعة منالباب مستقلة بنفسها 
منفصلة ما سواهاتمر ات 8 اما المقدمة فذم_انوءانالنوع الاولفىتفسيرالالفاظ 
المستع ]د ب#» فىهذا الباب بلسانالفقباء ف اعل انالدماءا نختصة بالنساء © احتراز 
عن امرض الرعاف # ثلاثة حيض ونفاس واستمحاضة فالحرض #» لغة مصدر 
حاضتالمرأةنحيض حضاو محيضاو حاضنافبى حائض وحائضةسالدمباوالحمضةالرة 
وبالكسرالاسم واكرقة م تستشفز يهالم رأةقامرس وف المحرقالاهل اللفةاصلهالسيلان 
يقال حاض الوادى اى سال ف_مى حيضالسيلانهفى اوقانهانتوئ وشرعابناءعلى انه حدث 
كاسم الجنابةهومانسية شرعية بسبب الدم المذ كورعاتشترط لدالطهارةكا لصلاتوالتلاوة 
وعنالصوم ودخولال تمد والقربان وعلىانه خُبث هو # دم صادر مرج # 
أى ببس مندت !ل ولدووعانهقاموس * احترز يدع نالاسعحاذة لانبادمعر ف انفسرلادم 
رح وعندم الرءاف والجرح ٠‏ وما خرج منالدير فلوس محيض لكن بسحب 
ان لانأتبا زوجها وان تغتسل عند انقطاعه كافىالخلاصة وغيرها وسيأتى . وعا 
تراءالصغير" وهى هنيتم لهاتسع سنينعلى اعد ٠‏ وماتراه النفساء قبل الولادة 
فليا مرنائري بل همااسمحاضة لكن فىالعر قالبعضهم مائراه الصغيرة دم فساد 
لان الاسعحاضة لاتكون الاعلى صفة لاتكون حيضا اننهى يعتى انها دم ننتصف 
بصفة فيه لولاها كان حيضا كزيادة اونقص مثلا تأمل لكن المشهور انه اسعحاضة 
والمراد رج امرأة بقرينةالمقام احترازا عاتراءالا'رنب والضبع والخفاش قالوا 
ولاحدض غيرها منالحبوانات .. وعايراه الحنثى المشكل ففى الظهيرية اذا خرج 
منداليئيو الدم فالعيرة لأئى دو نالدما نتهى وكا نه لانالنى لا إيشنبه يشير مكلاف الدمفانه 
يشتبهبالاسمحاضة فيلنى ويعتبرالمتيقنم نول الام لإخارجمنفر جداخل * احتراز 
عالو احست بزوله الى الفرج الداخل ولممخرج منه فليس بحيض فىظاهر 
الرواية وبه شْتى قهستانى وع ند يكنى الاحساس به فلواحست به فيرمضان 
قبيلالغروب ثم خرج بمده تقضى صوماليوم عنده لاغندهما # ولو حكا» 
ليدخل الطهر الملل و'لالوان سوىالبياضالخالص أنتهى مص فهذا نمم لقولددم 


“ قوله تسدشفر جا اى تضعها عند شفر فرحها أى حرفه هنه 


فكان الاولىذكره بحذانه ه .يدون ولادة # لمحترز عنالنفاس مصاى ماتراء ‏ 
بعدالولادة ولمءقلل واس لإنالختار انالآيسة اذا رأتالدم نصابا يكون حدما 
اذا رأنه الصا كالاسود والاعج رالقات ىكاسأنىفهو دابل ق الم توعر انلا لم 
يكون اسخاضة فم وخارج بقيدالرحم 8 والنفاس © بالكير لغة مصدرنفست المرأة . 
بضمالنون وفحها اذاوادت فبى نفساء وهن نفاس مغرب واصطلاحا دمتسعية 
للمين بالمصصدر كالحرض سواءكا فالمذرب 9 كذلك #» الاشارة الى وصف الدم 
السابق فكاانه قالدم صادر منرم خارج هن فرج داخل ولوحكيازاحترز مما 
لوولدت من خرح طبرا فهى ذات جرح وان بيت له. احكام الولد. من انقضاء 
عدة ووه الا :اذا سالالدم. منالرم.وخرج من الفرجالداخل فنفساءكا فىالعر 
والهر وسيأني ودخل قوله ولوحكماالطهر المتفظل وماسوى البياض الخالص. 
ومالو ولدانه ولتردمازا تقد انها تصيرنفساء فىالدر والتمر وسيأتى «عقيب 
خروج| كثرواد # ولو متقطعاً عضوا عضرا لااقله فتتوضاً ان قدرت اوتنيم 
,وتوى“ بصلاة در ووصف الولد بقوله « لم يسبقه ولدمذ » اى من 8 اقل 
منسبة شور © احترازا.عنثانى التوأمين فانه لأيكون نفاسا فىالادع مض بل 
هومن الاول فقظ واذا كان هما سّة اشهر ذاكثر فالتفاس م نكل واحدهنهما 
و الاستعداضة 6 لغ ةمصدراستحرضت الم أةفهى مستحاضةقال فى القاموس والمسعحاضة 
هن يسيل دمهالامن ا لحيض بلمن عرق المازل «و» الحال انه سعى ذمافاسدا © 
وهوسبعة كاسيأنى فى آخرالفصل الرابع انشاءاللدتعالى وشرما «إدم و لو حكياه 
ليدخلالالوان مص 8 خارج منفرجداخل لاعن رج » وعلامته انلارائحةله 
ودمالحسض منتن الرانحة. حمر «والدماصميع مالانشقص عنثلثة» أىعينادنى مدة 
ا ميض ولا بزيد على المثسرة» اى | كثرالمدة فى ايض اماحقيقة اوحكها 
بان تزيد علىمادتها مص اىقانهاذا زاد على العادة حتى حاوزالعشرة انها ترد 
على عادها :ويكون مارأته فىايام عادنها دما ها كا" نه لم بزد على العشرة ويكون 
. الزا على العادةاستمحاضة وهودم فاسد وا الحاص لان الدم اذاانقطم قبل حاوزةالعشرة 
فهو دم ع لآنه هزد علا حقيقة واذا حاوزها فائراه فىايامالعادة حيض 
ويجع لكا نالدم انقطم على العادة ول نجاو زالعشرة حكنافليتأم لط ولا» على الار بدين 
ف التفاس ‏ اما حقيقة اوحكها كاسبق مص وقوله ف ولا يكون فىاحد طرفيه 
دم ولو حكما » اى نحو الصفرة والكدرة لميظهر لى ماده به وهو زائد 
على مافى المخمط وعسيره فىتعريف الدم الصحيح ولعله احترز به عا لوكان 
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طهرا فىا<د طرفيه دم كالورأتالبتدأة بوما دما واربعة عشسرطهرا وبوما دما 
كانت العشرة الاولى حيضا وهى دم غير ع لوقوع الم فىطرنه الاول وكذا 
لووقع فطرفيْهكا لو 5 ت المعتادة قبلعادتها نوما دما ثم عششرة.طهرا وبوما دما 
فان العشيرة الظهرح.ض ان كانت كلهاءادتها والاردتالى العادة هذا ماظهر لى 
ونا كن لاكانى .ان ذلك خارج واه ولا زيد على المثرة لان الزيادة هنا 
مو<ودة فان الطهر التذلل بين الدمين اذا كان اقل من جسة عدم نوما ممل. 
كالدم المتوالى كاسيأتى وايضا فان اقتصاره على ب:عريف الم الصحيج يمد قوله 
والاسمحاضة ويمى. ذما فاسدا الح.قتضى ان الدم الفاسد المقابل لامع هو 
دم الاسعحاضة اكتق بتعريف الاسعاضة عنتءرشه فيفيد أن الحرض لايكون ‏ 
دما فاسدا فتكون العششرة فال الين: انكو رين .دما حصا في امم الاحتواز 
عنهما لكن شاع فى كلامهم اطلاق .الدم الفاسد على ماجاوز الشرة مع ان 
العشرة حيرض فليتأمل # والطهر المطلق » الشامل للاقسام الاربعة الآانية 
8 مالايكون حيضا ولانفاسا © وفره ان بءضاتقسامه قد يكون حيضا اونفاما 
كالطهر الْغْال بين الدمين الا ان براد بالمطاق ماينْصرف اليه اسم الطهر عند 
الاطلاق © والطهر 'صح » فالظاهر والممنى ظ ما .» اىنقاء « لايكون 
اقل منجسة عثر بوما © بان يكون جسة عشر فاكثر لان مادون ذلك 
طهر فاسد يجعل كالدم المتواى كا ذ كرنا وسيأى تفصيله ل ولايشوبه » اى 
مخالطه #دم» اسلا لافىاوله. ولاقوسطه ولا فى آخره مص فلو كان جسةعشسر 
لكن خالظه دم صار طهر! فامدا يا لورأت المبتدأة احد عثير نوما دما 
ولجسة عشرطهرا ثم أسمر بها الدم فالدم عنا فاند ازيادته على العشرة والطهن 
مع ظاهرا لانذ استكيل هسة عشر لكنه فامد ممنى لان اليوم الحادىعشر 
تصلى غبه فهو من ج-لة الطهر فد خالط هذا الطهر دم فاوله ففسبد 
فلانثيت به العادة كي يأف النوع الاافوح فهى كن بلذت مستصاضة لد ضهاءشرة 
وطيرها شوق وتان كام ذلكفىالفصل الرابع ان شاء الله تعالى # ويكون 
بين الدمين الصحرحين » احتراز عنما يكون بين الاسحاضتين اوبين حيض 
واسمحاضة اوبين نفاس واسمماضة اوبين. طرفى نفاس واحد مص وذلك 
كالورأت الآيسة طهرا ناما بين اسمحاضتين وكالوحاضت اوولدت ثم دخات 
فيسن اليأس ثم رأت دم اسمحاضة والاخير ظاهر فنى الكل الظهر فاسد لانه 
مقع بين دمين هين وأن لقص مجه عشر بوما ولمخالطه دم فتأمل 


كلا 


ش 
« والطهر الفاسد ماخالقه © اى خالف المحيع 8 فيواحد منه » اى 
ماذ كر فىتعرشه إن كان اقل منوسة عثمر اوخالطه دم اولمتقع بين دمين 
تين © والطهر © عطف على ماخالفه 8 الملل مطلقا بين الاربين 
فى التفاس »© اى فهو منالطهرالفاسد لكونه لقع بين دمين سجمين بلوقع 
بين طرفى دم واحد وقوله مطلقا اى قليلا كان اوكثيرا وهذا قولالى حذرفة 
رجدالته الى وفىالخلاصة وعليه الفتوى وةالااذا كان الطهر الملل جسةعشر 
فصاعدا فصل بين الدمين ويجمل الاول نفاسا والثابى حيضا ان امكن 
كذا فالحبط انتهىاىان امكن جعلالثانى حيضا بان استكمل مدته (إوالطهر 
التام # سبحا اوفاسدا كاقدمناءه # طهر جسة عششر نوما فصاعدا والطهر 
الناقص '» وهو قدم من الطهر الفاسد كاعزته 2 مانقص منه * اى من لتام 
ف والمعتادة مزسبق منها # منحين بلوغها ف دم وطهر محان 4 كالوباغت 
فرأأت ثلائة دما وجسة عثمر طهرا فاذا اسقر بها الدم فلها فىزمنالاسقرار 
عادتها © اواحدهها © بان رأت دما سحا وطهرا فاسدا كالورأأت خسة دما 
واربعة عشسر طهرا ثم اسقر الدم خخيضها مناول الاسقرار خسة لانها دم 
حم وطهرها بقية الشهر لان مارأته طهر فاسد لاتصيربه معتادة فإ يصلح 
لنصب الهاذة ايام الاعقرار اوبالعكسك لورأت احد عششر دما وجسة عشر 
طهرا ثم اسقر الدم لكن الطهر هنا تع ظاهرا فقط لفساده بشساد 
الدم فلات به العادةكا قدمناه نسكمها حكر من بات مستخحاضة فسيضهاعششرة 
مناول الاسقرار وطهرها عششرون هوااصحم كاف الحيط :وقيل طهرهاستةعشر 
© والمبتدأة منكانت .فياول حيض اونفاس » فاذابلفت برؤيةالدم اوالولادة 
واسقربهاالدم ميضها عششرة ونفاسها اربعون وطهرها عشرون وسيأنى تهامذلك 
فىالفصل الرابع ظ والمضلة وتسمى الضالة والمخخيرة # والمحيرة ايضا بالكسس 

. لانهسا حيرت الفقيه 8 مننسيت عادتها # عددا اومكانا فوحرض اونفاس 
ف النوع الثانى # من المقدمة© فى الاصول والقواءدالكلية اقل الميض ثلائةايام © 
بالنصب على الارفية اوبإلرفم على الخيرية ان كان التقدير اقل مدة الحيض 
ثر ولياليها) الاضافة الى مير الايام لا“فادة مر دالعدد أىكونالليالى ثلا 'الالكونها 

. لالى تلك الايام فإذا عبر اينالكمال قوله وثلاث ليال واحترز عنروايةالحسن 
عن الامامانهثلاثةايام وليلتان وروى عنابى.وسف بومان واكثرالثالك واذاقال 
المص 9 اعنى اثذين وسبعين ساعة * بالساءات الفلكرة كل ساعةمنها +سعشرة 


ا 


درجة وتسمىعندهمالمعتدلة والساءاتاللغويةوالشرعيةوهى الزمانوانقل #حتى 
لورأت + الدم د مثلاعند طاوع شعس نومالاحد ساعة# أى خصة من الزمان 
« ثمانقطع الى فر بوءالار بعاء» بادخال العايه هو مرأت » الدم «قبيل» 
تضغيرقبلوهواسم لوقت بتصل به مابعده ‏ طاوعها© ا ىطلوع شم الاربعاء 
« ثمانقطع عندالطلوع اوا-قرمن الطلوعالاول * بلاانقطاع اصلا ظ الى 4 
الطلوع 8 الثانى يكو ن حيضا © الموغه نصابه وافاد انالشرط وجودالدم 
فىيطر فى النصاب سواء وجدفيابين ذلك اولا 8 ولوانقطع قلالطلوعالشانى 
بزمان يسير ولمستص به © اىبالطلوع الثانى 8 الدم » حتى نقص عناثنين 
وسبعين ساعة بلحظة وثم * دام الانتقطاع 8 ور دماالى كام جسة عشربوما 
يكن حيضا» امالوعاد قبلى هام جسة عثمر هن دين الانقطساع بازعاد فىاليوم 
العاشر اوقبله كان كاه حيضا وان بعده كان تالشمرة فقط حيضا اوايام العادة 
فقط لومعتادة لان الطبر الناتض كالدم المتوالى كاس ويأنى 8« واكثره » 
اوالحيض 8 عشسرةكذلك © اىمقدرة معلياليها بالساءات اعنى مانتي واربعين 
ساعة أثم ذكر فىانتازخا'ية لها لواخيرت المدتى بانها طهرت فالحادى عفر 
اخدلها بعشرة او ىالعاشر أخد سسعة ولايستقدى فالساءات لملا يعسمر عليها 
الامس و هكذا عل فى جع | اصورالافى اقل الحيض واقلالطهر افا لقص عن الال 
زادالقبساى عنحاشية الهداية ازعليه الفتوى ومثله فىمعراج الدراية «إواقل 
النفاس لاحدله » بلهو مابوجد ولوساعة © حتى اذاوادث فانقطع الدم 4 
عقب ذلك تغتل وتصلى » فليسله نصاب الااذااحتيم اليدلمدة كقولداذا 
ولدث فانثطااق فقالت معدت فقدره الامام خمسة وعثسرين بوماوبعدها 
جسةعش سر طهرثم ثلاث <ي ضكل حيضة لنسة ايامثم طهران بين الطتين ثلاثون 
:ومافاقل مدة تصدق فيها عندهجسةوثمانون ب ماه روى عندمائة بومباعتبارا كثر 
ايض وقدره الثانى باحد عثير فتصدق مخمسة وستين نوما احدءشر نفاس 
وهسة عشر طهر وثلاث حدض تسعةايام بينها طهران ثلاثين وقدرهااثااث 
بساعة فتصدق بعدهابار بعة وخسين وكام ذلك فى ال دمراج وحو شينا علىالدر 
الختار « واكثرءه # اى الفاس 8 اربون نوما # وقدعا اجالا تماص 
منييان| كثر الحيض والنفاس وانالزائد عليه لأيكون -ديضا ولانفاسا ان الدم 
اليم لايعقبه دم ميم وحينئذ © «المدضان لابتواليبان » بل الشانى هنهما 
اسعصراضة وكذا فىالاخيرين «صفىقوله © وكذا انفاسان واللفاس والمرض 
بللابد منطهر # نامفاصل ف بينهما 4 اى بينكل انين من الميضينوالنفاسين 
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والحيض والنفاس 89 واقلالطهر » المدذاكور متف فهوظ فىحق النفاسين 
ستة اشبر» لانه ادنى مدة الل فلو فصل اقل منذلك كانا توأمين والنفاس 
هنالاول فقط كاض ويأنى # وفى © حق 8 غيرها # من حيضين اوحيض 
ونفاس 8 جسة عشر بوما # وان كان اقل من ذلك فالثانى إسمحاضة مض 
فاذا وقع ذلك الطهر الام بين دمين 8 فالدمان الحبطان به حيضان »© وكذا 
الحكم فىالا كثر بطريق اولى مص اى الأكثر من طهر نهسة عثمر © ان بلغ كل 
نصابا # ثلاثة اواكثر © ولمم مائع والا © اى وان لم بلغ نصابا اومنع 
مانع هنالحميض مشل كونها حاملا !و كونه زالدا على مادنها محاوزا للعششرة 
ف ؤسحاضة اونفاس » صورته امرأةرأت دماحال جلها جسة ايام ثم طهررت ت 
جسة عشر بوما ثم ولدت ورأت ت دما فالدم الثالى. نفاس والِدم الاول إسعحاضة 
معانهما مكستفان بالطهر 8 تنبيه © اطلقالطهر فثشمل الع والفاسد بعد 
كونه “ناما فالطهر التامالفاسد وهوالذى خالطه دم كام فصل بينالدمين وائما 
شد من حيث أنه لاد نص لنصب العادة فى المبتدأة ة لامن حي ث الفصل وعدمه كايظهر 
فى الفصل الرابع 4 فاورأت ثلاثةدما كاد تائم جسةعشرطهرا ثم بومادماثم بوما 
طِهرا ثمثلاثة دما ذالثلاثةالاولى والاخيرةحيضان او جود طهرتام ينهماوان كان 
فاسدا لانها عملت فيه بومابدم « والطهرالتاقص * عناقله ف كالدمالمتوالى © 
لاندطهر.فاسد كا فىالهداية 8# لالفصل بين الدمين » بل مجم ل الكل حيضا 
نل بزد على المشسرة والافالزا علما اوعلىالعادة استماسة « مطلقا # اى سواء 
كان اقل منثلاثة ايام وهو بالاتفاق اوازيد وسواء كان ذلك الازيد مثل الدمين 
انحيطين به اواقل او كثر وسواءكانفمدةالخيض اولا عند ابىوسف وهوقول 
انى حنيفة آخر وعليه فيجوز بداية الميض بالطهر و<قنه به أيضا اذا احاطالدم 
بطرفبه فلو رأت مبتدأة بوما هما واربعة عشر طهرا ودوما دما فالمششرة الاولى 
حيض ولوزأتالمسّادة قبل مادتهنا بوما دما وعشمرة طهرا وبوما دما فالعششرة 
الطهر ر حيض .أنكانت عادمها والا ردت الىعاد ها وعندحجدالطهر الناقصلافصل 
لوم لالدمين اواقل فىهدةالحيض ولو اكثر فصل ازبلغ ثلاثا فاكثر ثم انكان 
فى كل همنالانبين نصاب فالسابق حيض ولو فى ادي فهوالحيض والافالكل 
اسمحاضةو لاوز عنده يا الميض ولاحته بالطهرفاورأت هكد 5وما دماوومين 
طهرا ونوما دما فالاريغة ديض اتفاقا لانالطهر دونئلاث ولو رأت بومادما 
وثلائة طهرا ونومين دما فالستة <:ض للاسسةواء واو رأت ثلائة دما وجسة 


1 ا 
طهرا ونوما دما فالثلائة حيض للب ةالطهر فصار فاصلا هذا خلاصة ماف شروح 
الهداية وغيرها وف المسئلة ست روايات وهاتان اشهرها وقد رواية محد 
فالممسوظ والحيط :وعلها الفتوئ وفى السراج وكثين منالمتأخرينافتوا بقول 
الى بوسف لانه اسهل على المفتى والمسشفتى وف الهداية والانخذيه ايسر وفالفم 
وهوالاول ف وسعجى” انشادارته تعالى © .فى الفصل اثانى بءض .ذلك 8 وكذا 
الطهرالفاسد » الل بينالدمين د ف النفاس » لافصل بينهما ويجع لكالدم 
المتوالى حي او ؤلدت عع دمها ثمرأت آخر الاربعين دمافكلة الفا كامس 
وسنأى :فى الفصل الثالى 5 ثم اع ان عدم فض له ' خاص عا اذاكان الدءالشانى 
فمدة الاربمين لا بعدها ولذا قال فىالسراج ثم الطهر المتغلل: بين دثى التقامن ' 
٠‏ لالفضل وان كثر الحفقوله بين دىىالنفاسم مر فى انالدمالثانى فىمدةالاربعين 
والا فلوكان در «طلقنا لزم ان من ولدت ورأت عشرين دما ثم ظطهرت 
سيية أو ستتين مرا تالدم انيكون ذلكالطهر كالدم المتوالى ولاقائل:به لكن. 
اذا وقع.الدم الشائى خارج الاربعين فان كان 'الطهر اأضلل. ناما فصل: هما 
7 ولتجمل كالدم ادو الى :وان كن ناقصا لمبفصل لانه لاافضل ف امرض فق النفاس 
اولىلا نالظهرالنافض فاسد فينفسدخلاف الناميوة ضع ماقلناماف حيط لو رأت جسة 
دهاو لجس ةعشضرطهززا وعهسةدماوجسة عششرطهزا ثماسقرالدم فعلدام تاس هائسة: 
وعشر وزلايهلاءبرة بالطهرالاوللا أحاطةالدم نطرة فبدو الثانى مت رلان يدتمالار بعون 
ولورات ت ثلاثين دماوعشرة طهرا وبوما دمافءئد أبى بوسف الاربعون نفاسلانه 
عم النفاس .بالطور وقلبالطهرنفاسا اعلل لاسن اسان عند عدا لثلائون 
نفاس انتهى فقوله لانبه ثمالازبعون اى فكانالدم الثانى واقعا بمدها فيكون 
حيضا لوجودالطهرالفاصل فهذا ماظهرلى والله تعالى. اع « واكرالطهر 
لاحدله ‏ بلقديستغرقالعمر « الاعند # الحاجة:نى # نصبالمادة © عند 
أسقر رالدم «إوسعجى” انشاء للهتعالى © نفصيل ذلكفى الفصل الزابع. فر والعادة 
لأست غرة واحدة فالحمض والافاس 4 هذا قول أبى وسف وابىحسفة آخرا 
قال فى المرط وبدشقوف موضع آخروعليه!لفتوى هذافىالحدضامافىا 0 
عليه مض قلتوكذا المبتدأة بالحض تبت العادة لهاعرة واحدة انفاقا ماق |اشثرا 
وما الكلاف فالمعتادة اذأ أت ماتخائف عادتها مسة واحدة :دل يضير 0 
الخذاف عادة لها ام لابد فبه به منتكر اره مرتين سان ذلك الوكانت عادتها جسة 
هناول, الشهر 5 سد فنهى ح.رضص ابفاقا لكن عترهيا ‏ إصير دك عادّفاذا 


لم 
اسقربها الدم فى الشهر الثانى ترد الى آخر مارأت وعند عد الى المادةالقدعة 
ولورأت السثة مين ترد النها عند الاسقرار اثفاقًا وقامه فالسراج وتوله 
© دما اوظهرا © منصوبان على القييز ‏ ان كانا هين » مخلاف الفاسدين 
كااوضمناء فىآخر النوع الاول # وتتقل كذلكف « اى كرة واحدة فىيالحبض 
والنفاس دما اوطهرا وفيه الخلاف امار لكن هذا فىالعادة الاصلية وهىانتزى 
دمين متفقين وطهرين متفقين على الولاء او | كثلاالجعلية بانترىاطهارا مختلفة 
ودماء مختلفة فانها تقض مزؤية المخالف اتفاها نهر وتمام ذلك فىالفتم وغين 
8 زهانا © ريز خولعن الفاعل «بان لمترفيه» اى فى زمان مادتها كالوكانك 
عادتها جسة مناؤل الشهر فضت ولمترفيها ولافىبقية الشهر اورأت بمدهاجسة 
«اورأت » الجسة « قله » اى قبل زمان عادئهسا ولم ترفيه واتما نص 
عل القاية معانها ا ا وجي ا 0 
فتأمل و “تقل «عددا انر أت ماما لفه 4 اى المددظ جبحا » حال من مفمول 
رأتوقوله © طهرا اودما » بدلءن ا اوعطف سان كالوكانت عادتها جسة 
حيضا وّسة ومشرينطهرا وأ فاينا ثلاثة دما وهس ةوعشربنطهرا !ونهسة 
دما وثلائة وعشرين طهرا ظ او » و أثمامخالفه حالة كؤنالمرقى 9 دمافاسدا 
جاوز العشرةووقع قع 6ن آخر طوتصاب ك#ثلاثة ديام فا كثر فى بع # أيام 9 العادة 
وبعضها» أوووام بءض العادة ف من الطهرالصحيح » مثالهمادتهاجسة هناول 
.الشهر فرأت الدم سبعة قبله واربعة فىاوله وانقطمع فهذا دم فاسد لانه حاوز 
العمشرة 5 ووقممنه صاب الميض ق عض ايام العادة وبمضها الباق وهو لاس 
و قهمنالطهر اليم فترد المعادمها من حي المكان دون العدد لا نالخامس لمع 
بعدده دم حت مجعل حيضا لانابايوسف وانكان يجيز تم الحرض بالطهر لكن شر له 
عنده أحاطة الدم بطرفى الطهركافدمناه وقدشّةلعددا وزمانا وهوظاهروسيانى 
تفصيل هذالخحل فى اللفصل الثانى ا نشاءاسشهتالى «# و اماالنصو ل © عغطفعلىقوله 
اماالمقدمة # فستة الفصل الاولفى »© مان 8 ابتداء ثروت الدماء الثلاثة © 
الميض واافاس والاسعائضة 8 و©» سان انتهاله © اى انتهاء 
ثبوتماالذى بزولبه احكامها © و #» فيان « الكريف » بوزنفافل 8« 'ما 
الاولفعند ظهورالدم بازخرج منالفرجالداخل #» الى الفرج امارج والاول 
وهوالمدور إعتزلة الدير اوالا<ليل والثاى وهو الطويل إعتزلة الالتين أوالقلفة 
«إاو» لمنفص لعن الفرجالداخل بل طرحاذى 6 اىساوى لحر فد والدمفىهذا 


ذه 


ساساس سم سس سند سنن سه سس سن سه سس سن سس سس هسه سسا 6101 
الحكم فل كالبول والغائط فكلماظه رمن الاحليل ب بالكسر مخرج البول من ةكر 
الانسانو اللبنمن! لثدىقاموس وال مرادهناالاول #والد بره بضمو بنمتين 9 والفرج 
بإزساوىالحرف #مناحدهذه الخاررج 8 تقض .ه الوضوء» سواء كان دما ' 
اوبولااوغائطاه مطلقا» اىقليلا كان!وكثيرا ف وينيت به»اى ماظهر #النفاس 
والحيض أنكان دما ها © يمنى بانكان بعد خروجالولداوا كثرهف النفاس ولمنقص 
عن ثلاثة فى الميض ف منبنت تسعسنين اوأ كا » و ثبت به بلوغها قالفىالحبط 
البدهانى وا كثرمشا .ع زمانناعلىهذا التهى وعليهالفتوى سراجوهوالختاروقيلست 
وقبل سبع وقيل التتاعشر فح «وفاناحس # بصيغة المجهول و مق لاحك ليدخل 
فبهحدث الرجال والنساء ف« ابتداء بتزوله © اىالدمونحوه كالبول 99و ل يظهر» 
المرحرف الْحخرج « اومنع 4 بصيغةالحجهول ايضامسطوف على يظهر 8 منه » 
اى من ظهوره # بالشد » على ظاهر المخرج بحو خرقة 8 اوالاحتشاء » 
فىباطنه بحو قطنة «9 فليسلدحكم »© أىلاتتقض به الوضوء ولابتيه الحيض 
وقبل بت جرد الاحساس كاقدمناء و انمنع بعدالظهور اولا الحيض والنفاس 
اقبان © اىلابزول بهذا المنم حكمهمناالثابت بالظهور اولاكما لوخرجبءضالنى 
ومنعباقبدعن الخروج فاندلاتز ول المنابة © دون الاسخخاضة # فانهاذا امكن منع 
دمها زالحكمهاظ واما #الكلام «( فى 4 حك الخارجمن 9 غير السبيلين © 
القبلوالدبر 9 فلاحكم للظهور والحاذاة © ممجردهما 9 بللادمن الحروج # 
ولوبالاخراج كعصره في الاصم خلافا ماف العناية والمحرمن انالاخراج غيرممتير 

كا وضمحناءفىرد المحتار © و # لابدايضا من 8 السيلان © واختلف فىتفسيره 
ففى الحبط عنابى بوسف انيعلو ونتحدر وعنتحداذا انْتفخ على رأس الجرح وصار 
| كثرمن رأسهنقض والسيع لابنقض انتهى وت فى الدراية الثانى لكن فى الخانية 
وغيرهاالاول وفى الفح اله مختار السرخسى وهو الاولىوالمراد السلانولوبالقوة 
حتى لوسححه كلا خرج اووضع عليه قطنة اوالق عليه رمادا اوترااثم ظهر ثانا 
فتربدثم وثم فانهيجمع فانكانبحيث لوت ركدسال بغلبة الظننقض قالوا وااجمع 
اذا كازفى مجلس واحدمية بعداخرى فاوفى حالس فلا كافىالتدار خانيةوالحر 
« الىما #اىموضع من البدن ا بحب تطهيره فى الفسل » من البنابتوع التطبير 
الممكالو لم عكنه غسلرأسدلعذر وامكنة سعد فرج منددم وسالالنه والمراد 
سيلانهاليه ولوحكمافيشملمالو اقتصد وإيتلطئرأس الجرحقانهناقض فعاندسال 
الىالارضدون البدن وكذا لومص العلق اوالقراد الكبير الدموخرج مالوسال 


يذه 


فى داخل العين اوباطنالجرح فاندموضع لامجب تطهيره لاندمضر وزادف القع بمد 
قولديحب اويندي وايده فى الم رنقولهم اذا نزل الام الى قصبةّالائفنقضاىلان 
المبالغة فىالاستنشاق الى مااشتد منالاتف مسنونةوهام محقيق ذلك فىحواشينا 
ردا فار # فىنقض الوضوء © متعلق عمنىالانى فىقوله فلا حكم وقولهبللاءد 
اوبالظهوروالخروج لكنيحتاجالىتكلفتأمل 9 فلومنم الجرحالسائلمنالسيلان 
الت المذر #بلاخلاف وذلكواحب بالقدرامكن ولوبصلانه مومياقاتما اوقاعدا 
كاسيتىتفصياهآخرالرسالةانشاءارّ.تعالى ف كالاسحاضة # فى اصع القولينوقيل 
انهاكالحرض 3 وفالنفاس لابد * فىثيوت حكمه 8« معذلك #اىمع خروج 
الدممنالفرجالداخل #8 من خروج اكثرالواد # هذا اكع الاقاويلوفى الخلاصة 
انخرج الاقل لاتكون نفساء ذانلم تصلتكون عاصيةفيؤتى بقدر اومحفرةصغيرة 
وتجلسهنا كيلاتؤذىالولدوعند مجدلايد من خروج كله فانولدتو 4 تردما 
فمليها الفسل » هذا قول انى حئيفة وقولانى بوسف اولاثمرجع ابوبوسف 
وقالهى طاهرة لاغسل عليها واكثرالمشارعاخدوا بقولانى حتيفة وبهش تّىالصدر 
الشهي د كذاف الحمط ومعه ف الظهيرية والسراج فكانهو المذهب بحر « لان 
الوادلاينفك عنيلة » بالكسروالتشديد اى رطوبة ظ دم كذا علل فى القع 
وعلل الزيلى باننفس خْروجالولد نفاس اىولولم بوجدمعه بلةاصلاوهوصريمح 
فىانهاتصيرنفس] ء وبهصرحفى ا لنهايةايضاوبهاندفع ماف النهر منانوجوب الغسل 
علءها للاحتياط كاصر-وا به فلايازممنه كونهانفساء وتمامه فعاءلقته على المحر 
ف ولوخرج الولد منغير الفرج # برح ببطنها ط انخرج الدممنالفرج 
فنفاس والافلا « لك ن ت:قضى بها لمدةو تصيرالامةامولد ولو علق طلاقها.و لادتها 
وقع لوجود الشرط نحر #. والسقط # بالحركات الثلا ثالولدسقط منبطن 
امدميتاوهومستبينالخاقوالا فليس بسق طكذافى لغرب فقوله 9 أناستبانبعض 
خلقه » لبيانانهلايشترط استبانة الكل بليكنى البعض ‏ كالشعر والظفر © 
واليد والرجل والاصبع « فولد » اىفهو وإدتصيربه نفساء واثنبت لهابقية 
الاحكام هن انقضاء العدة ونحوهاماعلمته] نفاوزاد فى الهحر عنالنهايةولايكون 
ما رأ ندقبل اسقاطه حدضااىلانها حينئذ حامل وا حامل لانحيضكام وال #يستبن 
شى*منخلقه © فلا 4 يكون وإدا ولاثبتبه هذه الاحكام © ولكن مارأته 
من الدم» بعداسقاطه « حيض إن بلغ نصابا « ثلاثة ايام كثر ط وتقدمهطه رنام © 
ليكونةاصلابين هذا الحبضوحمض قبله 9 والا © بوجدواحد منهدين 


غم 


الشرطين اوفقداحدهها تتطج واسحاضة ## ولومتع انهمستبين املايان اسقطته 
فى الجر جمثلا واسقربهاالدم فسيأتى حكمه انشاءالته تعالى فى آآخر الفصل انامس 
# :وانولدت ولدين اوا كثرفى بطن واحد بان كانبين كل وإدينافلمنستة 
اشهر # ولوبينالاول والثالث اكثرمنها فى الاصم بحر 8 فالنفاس منالاول 
فقط © هذاقول ابىحتيفة وابىبوسف وهواتع وعندحد مناشا ىكذا 
فى التتسارخانية وااظاهرانالمرادبالثانى الاخير ايشمل الثلاثة ثم لاخلا ف انانقضاء 
العدة من الاخير كافيثتت وبر لتعلقه بشراغالرج ولأيكون الامخْروجكلمافيهو سين 
حكم ماتراء بعدالاول و كتب فى الهامشقالوا والباق اسمحاضةوهذا على الاطلاق 
فالمتوسط لان الحامل لاتحيضواما فى الاخير فيتعين ان بقيد عااذالم عكنجعله 
حيضاانلم عض بعد انقط-اع النفاس لجسة 5 عتمربوها اولم ؛ضعادنه الاولى 
اوعشرون فالمتدأج أوكان اقل منثلاثة ايام والافينئى انيكون حضا انتوى 8 
قلت والمتوسط ايضا ليسعلى اطلاقه بلهومقيد عا اذا كان بعد هام الاربعين 
منالاول لافىالحر عن !انهاية انماتراءعقبالثانىانكان قبل الاربعين فهونفاس 
الاول لقامها واسمحاضة بعدكامها عندها انتهى و ينبن فىالممّادةاذاحاوز الاربعين 
انتردالمعادتها فمكونمازادعليها|سمحاضة لامابءدتهمامالار بعين فقط «واء 'انتهاء 
الحيض » معطوف علىقولداماالاول « فببلوغها سنالاياس #اى انتهاءمدته 
التى بوجد فيها ولانتعداها غالبا وليس المراد انتهاء نفس الحيض لانه يكون 
بانقطاعه حقيقة فهابين الثلاث والعثيرة اوحكما اذاحاوز الءشرة وكان مقتضفى 
المقسابلةحيث فسر الانتداه بظهور الدمان فسرالانتهاء بالانقطاع المذكوراما 
تفسيره عاذ كرمفاعايناسب تفسير الابتداء ساو وغهاتسعسنين ذاكز وقدقالانه 
مس أدممن نفسيز الاشداء ومحتاج المتكاف تأمل م اليأس انقطاعالر حاءوالاياس 
اصلداياً آس حذفت مندالهمزة التىهى عينالكلمة مخفيفا مغرب 8 وهو »# 
أىسنالاياس 8 فىالميض #» احترازعن الاستماضة فانه لاتقديرله#8 لجس 
وجسون سنة» قال فالمحيط الإدهاتى وكثير منالمشا.ع افتوا به وهو اغدل 
الاقوال وذكرفىالفيض وغيرهانه الختار وفىالدر عن الضياء وعليه الاعتمادناذا 
بلغتهوانقطع دمها حكم باياسها والافلا وعليه فالمرضع التلاترى الدمفىهدة 
ارضاعها لاتتقضى عدتها الابالحيض كافىالدر هنباب العدة وفىالكمراج 
سثل بعض المشاعح عن المرضعة اذالمترحيضا فءالجته حتي رأ تصفرة فىايام الحيض 
قالهوحيضتنقضى «دالمدة © ذانرأت بعده »© اى بعدهذاالسن 9دماخالصا » 


44 
كالاسود والاجرالقانى إنصابالخرض #قالصدرااشريعةهوالحختاروفالحيط قال 
بعضهم لأيكون حيضاوجعله صدر الشريمة ظاهر الرو يةوقال بمضهم ان حكم بالاياس 
فليسبحيض والالخحيض وف الحسجةوهوا'ضمع (والا) يكن كذلكبان رأ تصفرة 
اوكدرةاوترسة صدرالشريعة والكبرةماه وكاماء الكدر والترسة نوعمهاكلون 
التزاب ,تشديد الياء وتخفيفها بغير همز نسبة الىالترب عمنى التراب والصفرة 
كصفرةالقز والتبناوالسن علىالاختلاف #إذاسحاضة » وفىالخرعن الفح ثماعا 
2 الحكمبالاياس بالدم الخالص فبا يستقبل لافيا مضى حتىلاتفسدالا نكحة 
شرةقبل المعاودةانتبى فلواعتدت بالاشبر فر أنه قبل تهام الاشهراستا نفت لابعدها 
0 اختارهالشبيد وصدرالشريعة ومئلا خسرو والباقانى وتعّد والمسّقبل 
بالحيض كاه فى الخلاصة وغيرها وفىالجوهرة والحتبى انه اتيم المذتار وعليه 
الفتوى وفى "صميم القدو رى انهذا اتيم اقل ون ميم الهداية فسادالتكاج 
وبطلانالغدة وفىالهر انهاعدلالروايات كذا فىبابالعدة منالدر ملخصا ولماقيد 
المص هناالدم بكونه. خالصا وه والاسود والاجرالقانى كاذ كرناصارمظنة انيتوهم 
أندمالحيض د يشترط. فهذلك فالآ يسة وغيرها دفم ذلك شوله جٍِ وفىغيرالاً بنة 
ماعداالبياض الالص » قبلهوشي* يشبها يط الابيض در 8 منالالوان © 
كانخضرة وغيرها من الس ةالسابقة 8 فى حك الدم * فىمدةالحيض والتفاس 
وائكر ابو بوساف الكذرة فق اول الممض دون آخره ومنهم من أتكرامضعرة 
اصع انها حيض منغيرالآايسة وفالمعراج عن فض رالائمة لوافقى بشى 
من هذءالاقو الفىمواضما لضرورة طلاللتسي ركان حسناحر #و المشّيرفى اللو “6 
من جرة أوغي رهاظ حين تفع امشو اى الك رسف «وهوطرى ولايعتبرالتغير» 
الى لون آخره سدذلك © كالورأت باضافاصفر بعد ليدس اوبالعكس اعتبرماكان 
قبلا اخير 8 واماالكرسف #» بضمالكافو السينالمهملةسم.! راءساكنةالقطن 
وفىاسطلاح الفقهاء مابوضع على ف الفر ج 9 فسنة 6 أىاسعحبو ضع كافى الفح 
وشرح الوقاية © للبكر © اىمنلم تزلعذرتها عندالمرض فقط »© اىدون 
حالةالطهر جٍِ والشب #منزالت يكارتها 2 مطلقا 04 لانهالاتأمن عن خروج 
شى'منهاتحتاط فيذلك خصوصا فىحالة الصلاة خلا الكركا فى المعيط ونقل 
فال رماذكره المص عنشرحالوقاية ثمقال وفىغيره انه سنة لاثيب حالةالحيض 
«ستحب حالةالطه رو لوصلتابغي كرس ف جاز انتهى «إوسنتطييبه عسكونحوء © 
لقطع راح ةالدمطوويكر موضفه » اى وضع جبعه ف الفرجالداخل» لانويشبه 


6م 


التكاح مدهاحيط #واووضءت الكرسف فىالايل وهىحائضة اونفساء فنظرت 
فى الصباحفرأت عليهالبياض #الخالص طحكم بطبارتها منحين وضمت» للتيقن 
بطبارتها وقته حرط #إفابا قضاءالعشاء # الحروج وقته وهىطاهرة #ولر» 
وضعته ليلا وكانت #إطاهرةف رأ تعليهالدم » فى الصاح ف خض من حينرأأت 4 
على القيساس فىاسنادالحوادث الى اقرب الاوقات وفىالفع فتقضى العشاء ايضا 
ان لمكن صلتها قبلالوضع انزالا لها طاهرة فى الصورة الاولى منحين وضءته 
وحائضا فىالثانية حينرفمته اخذا بالاحتباط فهما انتهى نتأمل ثم انالكرسف 
اهاان يوضع فىالفرجالخارج اوالداخل» وقدمنا اولالفصل سانهما وف الاول 
انابتل ثئ'منه © اىالكرسف ولوالجانب الداخلمنه فى الفرجالخارج ثبت 
الحدض # ف اخائض #إونةض الوضوء »ف المستعحاضةلانالشرط فبما خروجالدم 
الىا مر جانخارجاو الى مانحاذى حرف الداخ ل كا مر وقد وجد بذلك وف الثانى » 
أىوضعدفىالفرالداخل #8 انابتلالجانبالداخل » منالكرسف #و تنفد 
البلة» اى ل ترج الىءابحاذى حرف الفرجالداخل لاثبتثى” © منالحيض 
ونقض الوضوء 8# الاان ضر جالكرسف # قعينئذ ب تالحيض ونقضالوضوء 
لامن زمانالاستلال لما مس انالشرط الخروج دو نالا حساس فلواحست ينزو لالدم 
الوالفرجالداخل وعلت بإبتلال الكرسف به منالجانب الداخلفقط فإ مخرجه 
الى اليومالثانى .2ب تإه حكم الا وق تالاخراجاونفوذ البلةفلذا قال واننفذ»#اى 
البلةقوذ كرضميرهالاتما عمنىالدم اىوان خرجت الى ماحاذى حرف الفرجالداخل 
«إفيت » حكبه من امرض اونقض الوضوءثم هذا انيق بعض الكرسف ؤالفرج 
الحارج و انكان لكر سه #_كلدفى لد اخ ذابتلكله #اى | لكرسف #ذانكان مبتلا» 
كذا فى اكثر اع واعلهبضم اوله وتقدمالباء الموحدةالمفتوحة على الناءالمثناة 
المفتوحةالمشددةمن | لنبت.لوالبتل القطمويقاليضابتل ا لثى” اى ميزه كاف القاموس 
وفى نسضةمتسفلا بالسينوالفاء وهى احسنلانبا| أستعملة فىعباراتم هنا اىفان كان 
عيزا طإعنحرف» الفرج فالداخل» ومتسفلا عندبان لم حاذء فلا حكر لد 
لعدم تق الشسرط وهوالخروج كاعس 9 والا» بإنكانطرفه محاذيا حرف الداخل 
اواعلامنه متجاوزاعنه « فشروج» اى فذلك خروج الدمفيثبت بدحكمه «وكذا 
أحك, فى الذ كر اذا حشى احليله ذابتلالمانبالداخل دو نالخارج لابتقض 
الوضوء لاف مالو ابل الخارج وكذلك اذا كانتالقطنةهتسفلةعن رأ س الاحليل 


كم 
«#وكل هذا اىقولدثم ان الكرسف الغ طومفهوم ماسيق #اول الفصل 99 وتفصيل اه © 
لاتوضع «الفصلالثانى فى» بساناحكام #المبتدأة والمعتادة» المتقدم تعريفهما 
ف النوعالاولمنالمقدمة9 اما الاولى فكلمارأت » ا ىكل دمر أنه حيض» 
أن يكناقلهن نصاب ف ونفاس #الواوعمنى او «الاماحاوزا كثرهما#اى |اعشمرة 
والاربعين 99 ولانذس #* مامى فى آخر المقدمة اعنى8 كونااطهر الناقص »# 
عن نهسةعشسر وما كالمتوالى #اىكالدمالمتصل عاقبلهو عا بمدهفلافصل بين الدمين 
مطلقا وحمل كله او بعضه حيضا وانازممنهيد و الحرض اوحقهبالطهروهذا قول 
ابى بوسفكاوضعناءفى المقدمة 9 فان ر أت المبتّدأةساعة #اى حصة من الزمان دما 
ثماز بعةعشمربوماطهرا ثم ساعةدما» فهذا طهر ناقصوقدوقع بيندمين فلاشفصل 
سينهمابل يكونكالدمالمتوالى وحبنئذظ فالعثسرةمناوله» اى مارأت 9 حيض » 
حك سباوغها بهفم ف تغتسل # عندتماما لعشمرةوأنكانعل طهر 9 وتقضىصومها» 
انكانتفىرمضان «إفصوز ”تم حيضها»اىالمبتدأة «بالطه ر» كافىهذ! المثال 
ف لابدؤها »© لانالطهرالذى يمل كالدمالمتوالى لابد انيقع بين دمين فيلزم 
ف المتدأة جع ل الاول ضماحيضا بالضرورة يلاف المتادةفانالدمالاول قديكون 
قبل ايامعادتهافصجمل الطهر الواقعفى اياممادتهاهو امرض وحده ولذا جاز يدؤحيضما 
وحْقه بالطهركا سبصرح«المص «ولوولدت» اىالمبتدة «فانقطع دمها» بعد 
ساعةثلاطئم رأ تآخرالاربمين» اىفىآآخر يومنها وودمافكلهنفاس لمامس 
فى ال مقدمة انالطهر الملل فى الاربعين قلملاكانا وكثيرا كلدنفاس لانالار بعين 
فىاثنفاس كالءشرة ف الحيض وجيع ماتخلل فالعششرة حيض فكذا فىالاربمين 
9 وان انقطع فى آلخرثلاثين معاد قبلتمام جس واربعين # منحينالولادة 
«إذالار بعو ن نفاس# لجواز حُتقه بالطهر كالميض ويكون الدم الثانى اسعاضة 
لمامس انهلا بتو الى حيض ونفاس بل لا يدهن طبه نام ينهما ولمبو جد وان عاد بعدتهام 
جس واربمين فالنفاسثلاثونفقط © لانالطهرهنانام بلغ جسة عثهربوما فيفصل 
بينالدمين فلاعكن جعله كالمتوالى مخلاف المسئلةالتىقبلهوحينئد ذان بلغ الدمالثانى 
نصابافهو حيض والاؤاستحاضةولاينافى ذلكمامسمن انالطه رلالفصل بين الدمين 
فى النفاس وان كان جسةعشسر فا كثرلانذاكفيااذا كان كل من الدمينف مدةا لنفاس 
وهنا الدمالثانى وقع بعدالار بعين و حينئذفان كان الطه رتامافصلوالافلا”يما اوضعناء 
آخرالمقدمة «إواما»الثانيتوهى «الممتادةفانرأت مابوافقها» اىبوافقءادتها 


1م 
زماناوعددا #فظاهر» ا ىكلهحيضونفاس 9وانرأتمانخاافها» ف الزمان 
اوالعدد اوفهسا فسنئذ قدتتقل العادة وقد لانتقل وتلف حكرم مارأت 
جِ فتوقف معرفته © اىمءرفة حال مارأت منالميض والنفاس والاسمحاضة 
© على انتقال العادة فان لتقل »# يا اذا زاد على العشيرة اوالاربعين 
© ردت الى ادتبا # فصمل المرى فا حيضا اونفاسا 9 والباق » اى 
ماحاوز العادة ‏ استمحاضة » «إوالا» اىوان انتقات العادة #ذالكل حيض 
اونفاسوقدعىفت »© قسل الفصل الاول 9قاعدة الانتقال ا جالا» يدو نتفصيل 
ولاامثلة توخدها و لكن نفصل تلك القاعدة الاجاليةوعثل لها #وتسهيلا 
للبتدئين» قالالمص هذا الث اه مباحث الحيض لكثرة وقوعه وضعوبةفهمه 
وتعسر اجر ائه وغهلة| كز النساء عنهفمليكبالحد والتثمير فى ضبطه فلمل النّهتءالى 
باطفه يسهله وييسسره لك اندميس كل عسير آمينياكريم انتهى 92 فتقولوبلله 
التوفيق الخائفة؟#اىلاعادة يوان كانت فىالنفاس* ذا ن جاوز الدم الاربعين فالعادة 
باقيةردت الاو الباقى #اىماز ادعلى العادة و9 اسداضة#فتقضى مائركتهفيه من الصلاة 
وان يجاوز اىالدم الاربعين «انتقلت » اىالعادة8 الىمارأته© وحينئذ 
الكل نفاس وان كانت # اىالخالفة فى ايض # فلاءذلواما انيحاوزالدم 
العشرةاولا فانحاوز فاماانبقع مندفى زمان العادةنصاب اولافانوقعفاماانيساو.ها 
عددااولاوان لمحاو زالءسرةفاما إنيساو-ماعددا اولا ##فانحاوزالدماامشسرة فان 
مقع فى زمانها © اى ا لءادة ولو نصاب #ثلاثةايامذا كثربان تر شيئااو رأ ت اقل مئثلائة 
«انتقلت #اىالعادة #ز ماناو لعدديحاله يمتبرمناولمارأأت # كاذاكانتعادتها 
خ+سةفى اول الشهر فطهرت +ستها اوثلائة مناولبا ثم رأت احدءشسردما فى الاول 
مقع فى زمانالعادة شى*وفىالثانى وقعبو مان فحيضبا نهسةمناولمارأت لمجاوزة 
الدمالعشر : فتردالمعادتها من حيث العدد وتنتقل من حي ثالزمان لاندطهر لقع 
قبلددم فلاعكن جءله حيضا «إوانوقع » نصابالدم فى زمانالعادة 99 فالواقم 
فى زمامافقط حيض والباقى اسمحاضة فانكان الواقم > فى زمانالعادة 9 مساويا 
لعادتهاعددا فالمادة باقية © فى حت العددوالزمان معاىالوطبرت جستهاورأت 
قلها جسةدماوعدها و مادما ##مستها حيض لوقوعها بيزدمين ولاانتقال 
اصلا 9 والا © اىان يكن الواقع فى زمان العادة مساويالها « «انتقلت #اأى 
المادة © عددا الىمارأنه » حالكوزمارأنه « ناقصا » قبدبهلانهلااحتمال 


هم 
لكونالواقع ف العادة زااعليهاو ذلك كالوطبرت يومينمن اول سام رأت 
أحدعشسر دمافالثلائة الباقية من سهاحيض لانها نصاب فىزمان العادة لكنه 
اقلعددا منها فقدانتقلتعددا لازمانا #و انلميحاوز © الدم المشرة8 ذالكل 
حيض #ان طهرت بعدمطهرا عا جسةعشرنوما والاردتالىعادتها لاندصار 
كالدم المتوالى كا فى التتارخانية ومثاله مافى اليحر عنالسراج لوكانت مادتهاجسة 
هناول الشهر فرأتستة فالسادس حيض ايضافلوطهرت بعده اربعة عشيرثم 
رأتالدم ردتالىعادتها والسادس استحاضة ف فان لمتساويا أ اى المادة 
والمخالفة ف عددا #كامئانا آخرا « صارالشالى عادتوالا 4 اى وانتساويا 
# فالعدد محاله 4 سواءرات نصابا فىايام عادتها اوقيلها اوبمدها اوبعضه 
فايامها وبعضه قبلها اوبمدها لكن ان وافق زمانا وعددا فلاانتقال اصلاوالا. 
فالانتقال 'ثابتعلى حسب المتال ف ولو جاوز الدم المشرة ردت الى عادتهاف جيع 
هذه الصو ركاعامناطلاقه الماروقدمثل المص فهايأتى لبعض ماقلناءوتفصيل ذلك 
بعل من نحيط والسراجوغيرعا لو افثئل ‏ لام من نفصيل قاعدة الانتقال فى النفاس 
والحيض بامئلة توضعالاطالبين اذ كرممنصعوبة هذاالحث 8 امثلةالنفاس 
ام أة عادتهافى النفاسعشمر ون ولدت *» بعدذلك # فرت عشر دما وعشربن 
طهرا واحدعشسردما 6 تمثيل لةولهفان جاوزالاريمين لا نالطهرفيها كالدمالمنوالى 
لوقوعسه بين دمين كامى فعشمرون مناول مارأت نفاس وانحتم بالطمرردا 
المعادتهاوالباقوهواحد وعشروناسمحاضة «إاورأات بومادماوثلاثينطهرا وبوما 
دما واربعةعشر طبراوبوما دما # فنفاسها عشرونايضا ردا الى عادتها للمساوزة 
فازالطهر الثانى ناقص لالفصل بين الدمسين فهوكالدم المتوالىكالطور الاول 
«اورأت جسةدما واربعة وثلاثين طوراوبوما دما © تمثيل لقوله وان نجاوز 
انتقات الىمار أنه فالكلنفاس 8 اورأتثمالية عششردها واثنين وعشربن طبرا 
وتومادا © ظاه ركلامه اندتمثيل ايضالقولهوانلم يحاوز وعليه ذالدم الاولنفاسها 
والاخير اسعماضة ولوبلع نصاباكان حيضا فقدانتقات عادتها بنقصان يومين لمدم 
النجاوزةلانالطبرممتيرهنا لكو نه ناما حالم بقع بيندى تفاس لان الدمالثانىوقع بعد 
الاربعين وإذاوقع بعدهالا سغسد الطهرالتام جملهكالدمالأتوالى لاف الطهرالناقص 
لانهفاسدفىنفسه ولاق مااذا و قع الدمالثانىفىالار بعين ذانه نفسد الطمر مطلقاككا 
لوادت فر تساعةدمائمر أ تفى) خر الاربعينساعةدما مال وضناهفى النو ع الاول 
منالمقدمة هذا ماظبرلى 8 اورأت بوما دما واربعة وثلائين طهرا وبومادها 


44م 
وجسةعشرطهراوومادما» فنفاسهاستةو ثلاثون آلخرهادم خلاف المثالالذى قبلهفقد 
التقات عادتها بزيادةستةعشر لعدم المجاوزةلان الطبرالاخير ممتبركا علته]نفا 
ل وامثلة الحيض # على تريب الامثاة التىذكرناها تيلا للفائدة وتوضها 
للقاعدة ط امس أةعادتهافى الحرض لس ةوطبرها خجسةوجسون رأتعل عادتها 
فيالخدض جسةدماوجسة عشرطبرا واحدعثشيردها » هذاكثيل لقولهانلمشع 
فى زمانالعادة نصاب الفانالدم الاخير جسة منه ح.ض ان لوقوعه بعدطهر 
ناموقدحاوز العشرة ولمهم منه نصانفىزمان العادةفان زمنهبعد لجسة وجسين 
فانتقات العادةزمانا واله.دد وهوخسة محاله يعتبر من اولمارأأت ومثله قوله 
هاورأت جسةدما وستة واربءينطبرا واحدعشردما © لكن هناك لمع 
فى زمان العادة ثى“اصلاوهنا وقعدون نصاب فانيومينهن آآخر الاحد عثمروقما 
فى زمانالعادة ولاعكن جدلهما حيضاذانتقلت العادةزمانا وبق العدد يحاله ايضا 
9 اورت خهسة دماوثمانية واربعينطهرا وائنىعشسردما #6 هذا تمثيل لمااذاوقم 
فى زمان العادة نصاب مساولها فان الدمالاخير جاوز الءشرة وقدوقع سبعة منه 
فيزمان الطبرهوجسة مندنى زمانمادتها فىالحمض فترد المها ولاانتقالاصلا 
وملقوله « اورأت خهسة دما واربعةوجسين طبرا ويوما دما واربة عشر 
طبرا وبومادما »© لكن هنا بدى“المورض وتم بالطسس فاناليوم الدمالمتوسط 
تماممدة الطبر والاربعةعشر بعدهفىحكم الدم المتوالىلاهاطهر ناقص وقعبين 
دمين فدمسة مناولها حيض والباق اسمحاضة والعادة باقبة عددا وزماناكالثال 
قبله © اورأت نسة دما وسبعة وجسين طبرا وثلاثةدماواريعة عشر طبرا 
وبومادما © كثيل اذا وقعفى زمانالعادة نصابغيرمساو لادتها عددافانالثلائة . 
الدموقم تف زمان عادتهاوالار بعمتعشسر بمدها كالدم التوالى فقدحاوز الدمالمشرة 
فترد الى العادةزمانا وتنتقل عدذا الى الثلائة الواقعة فيها # اورأت لجسةدما 
ونجسة وخسين طبرا وتسعةدما © شروع فى القثيبل لقوله وانلم يحاوز الم 
فالسعةهنا حيض انطبرت بعدهاطهرا هاما قدمناه فقد انتقات العادةهنا 
عددا فقط وقدرأتهنا نصابا فىايامها ونصابا بمدها فقط 8 اورأت جسآدما 
وخجسين طبرا وعشرةدما © فالعشمرة حيض لعدمالجاوزة لكنهنا انتقات العادة 
ايضا فىالطبر عددا الى اللحسين ورأت نصاب الحيض فىايامها موافقا لعادتها 
ونصابا قبلها كذلكعكس ماقبله #اورأت خسة دماواريعة وجسين طبرا وثكانية 
دنا # فالقانية حيض لعدمالحجاوزة ايضالكن وقع نصاب منها فىايامهاو نقع 
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قبلها ولابعدها نصاببل وقعنوم و 2 مان لوجمابلئا نصابا فقد انتقات العادة 
فى الحيض والطبر عددا فقط8 اورأت جسة دماوخسين طبرا وسيعة دما #. 
فالسعة حيضوقعم منهانصا ني قيل العادة ووقم دونةفيها وام عدها شئ' وقد 
انتقات فىالمدض عددا وزمانا وفىالطبر عددافقط # اورأت جسةدماوكانية 
وجسين طبرا وثلائة دما © فالثلاثة حيضايضاوقم منها بومان فىايام العادة 
وواحد بمدها ولمشعقياها شى“فةدانتقات فىالءضعدداو زمانا وفىالطمرعددا 
فقط © اورأت لجسةدما واربعة وستين طهرا وسبعة اواحد عششردما © كميز 
للسبعة والاحد عثسرفهها مثالان فىكل منهما رأت نصابا بءدالعادة عخالفالها ولم 
ترفيهاولاقبلها شيئافن الاول السبعة كلها حيض لعدم المجاوزة وقدانتقل عددا 
وزماناوفالثانى جسة فقطمناول الاحدعششرحيض والباق اسعاضةفقدانتقات 
العادةٌ زمانافققط وردتاللها عدداللاوزة علىالعشرة واما العادة فىالطمرفقد 
انتقات عددا فقطولم يظبرلى وجه ذكره الال الاخير لانه من امثلة الجاوزة 
وحاصلهذه المسائل انهااماانترىدما قلى العادة اوبعدها وفىكل جس صور 
الاولى قبلها اوبعد ها نصاب وفيها نصاب الثانية والثالئة قبلها اوبعدها نصاب 
وفمها دونه اولاثى” والرابعة قبلها اوبعدها دون نصاب وفها نصا ب الخامسة 
قبلهااويعدها دونهوفيها دونهلكن لوجعا بلغانصابا وقد ترى فيهاوقبلها وبعدها 
والكل حيضعلٍ قو لانى بو سف المفتى به من انتقال العادة بعرةوفى بعضهذهالمسائل 
سخلاف وسطها يع منالمطولات وعاقرر ناه ظوران الم ويستوف القثبل جميع 
الصورفتدءر 9 فجوزيدؤامتّادة وختمها بالطبر © تف ريع على ماعإمن القاعدة 
والقثيل كالمثال الرابع من امثلة الحيض وقد بالمعتادة لانالمبتداً : لاجوز زيدؤها 
بالطهب ركاقد مناه أول 58 هذاكله على قول ابى بوسف ايضاكايناه فىالنوع 
0 والتتعالى اع © الفصل الثالث فى الانقطاع © لانخاو اماانيكون اقام 
شمرة اودونها لقامالعادة اودونها # انانقطع الدم© ولوحكما بإنزاد 
م ف ايض و #الار بعين «فىالنفاس حك بطهارتها» 
اى تسرد مضىاكثر المدة ولويدون انقطاع اواغتسال واعاعبر الانقطاع ليلام 
شيتالاتواع « حتى يجوز » إن تحلله و وطؤهابدون الغسل © لانهلايزيد 
على هذءالمدة # لكن لاستهحب # بل هحب اتأخيره لمابعدالفسل ‏ و © حتى 
« لوبق موقت » صلاة فرضمقدار # ماعكن فيهالشروع بالصلاتوهو 
انتقولالله » هذا عند ابىحنيفة قال فى التدار خانية واافتوى عليه وقال 
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أبوروسف الم رعةالله اكير ب قضاؤه #واوبق مندما عكتها الاءتسال فدايضا 
مباداؤه د وال ي اىوان ممق مندهدا ا أقدار فلا قضاءولااداء و<تى جب 
عايهاالصوم © ذانانقطع » اىمضت م-دة الأكثر و قبلاافسر # بساعة 
واوقاتسراج#8 فىرمضان»>: يهاصومدويجب #* عليها 9 قضاءالمشاءوالا © 
بانانقطع معالفسر اوبعده د فلا © وكذا لوكانت مطلقة حلت للازواج واو 
رجمية انقطعت رجعتها سراج # «المعتبر الجزء الاخير منالوقت » بقدر 
التخرعة فاوكانت فيهطاهرةوجبت الصلاة والافلا «كافالباوغ و الاسلام 1 
ذانالصبى لوباغوالكافرلواس! فى آخرالوقت وبتهنه ار عة وحباافرض 
عنداحققين من اصابناوقيل قدرما عكن فبدالاداء وعليهذا المونوناوافاق والمسافر 
لواقام والمقيم لوسافر ولو حاضت اوجن فيآخر الوقت سقط الفرض 
وعامه فىالتتارخانية فىالفصل التاسع عشير من كتاب الصلاة # وان 
اتقطع 6 حقيقة 9 قبل ا كثرالمدة 6 ول .نقص عن العادة ف المعتادة كارأنى #فهى 4 
اىالمرأة ف« انكانت كتابية تطهر محبرد انقطاع الدم * فلازوج الم وطؤها 
فى الخال لعدم خطابها بالاغتسال # وانكانت مسلة سكمها فىيحق الصلاةانها 
يازمها القضاء ان بق منالوقت قدر المرعة وقدر الغسل اوالتهم عند التحز 
عن الماء لاف مالوانقطم لا كثرالمدة فانديك قدر المخرعة كامملان زمانالفسل 
اواتيم, منالطهر لئلا يزيد الحيض على الءشمرة و النفاس على الاربمين فب رد 
الانقطاع رج م نامض والنفاسؤاذا ادركت ببدمقدر لحر : عة يقق طهرها 
فيدوان متغتسل فبازمها القضاء [ماهناهه فزمان الأسل اوالتهم حيضونفاس # 
فلاحكم بطهارتها قبل الغسل اواليم فلايد انيبق منالوقت زمن سعه ويسع 
الخرعة ‏ حتى اذا لق بعده # اىبعد زمانالغسل اوالتهم # من الوقت 
مقدار الممرعة لاح بالقضاء و حتى 9 لايجزيه الصو م انل يسعها © فى 
الفسل والرعة « الباق منالليل قبل الفسر 4 وسسحم فىالمستى الاكتفاء 
للصوم سة-اء قدر الفسل فقط ومثى عليه فىالدر لكن تقل بعده فىالعر 
عن التوشيم والسراج ماذكرة المض من لزوءقدر المرعة ايضا ووه فىالزيلى 
.قال فى اليحر وهذا هو اللمق " فها .يظهر انتهى وينا وحهه إجهه فى ردالة سار دل 
»١١‏ هوانه لواجزأها الصوم جرد ادراك قدر الغسسل ازم ان حك بط بطهارتها 
من ايض لانالصوم لايزى” منالخائض ولزم: ان ل وطؤها معانه خلاف' 
مااطيقوا عليهمنانه لاحلمالم تصرالصلاةدينا فىذمتها ولاب عليها الابادراك 
الفسل والحرعة التهى منه 
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ف تنبيه »المراد بالشسل مايشمل مقد ماته كالاستقاء وخلع الثوب‎ 
والنستر عن الاعين وفى شرح اللزدوى ولم شكروا أن المرادبه الشسل‎ 
المسنون اوالفرض والظاهر الفرض لاله شت به رجحمان حانب‎ 
» الطهارة كذا فيشرح الحربرالاصولى لابن اميرحاج # ولانخوز وطؤها‎ 
اى وطى* عنانقطع. دمها قبل اأكثر المندة وكذا لاتنقطع الرجعة ولانمحل‎ 

للازواج :8 الاان تنتدل » وانلم تصل به # اوظيم »© عندامز 
عنالماء ‏ فتصل 1 بالتهم وهوااميم منالمذهب ”ا فى الحر لانها الصلاة ' 
9 الحم عليها بالطهارة ف( يعتبر احتمال عود الدم مخلاف مالولم تصل 
لانالتهم بعرضة البطلان عند رؤية الماء وقيل لاتشترط الصلاة بالتيم ونقك. 
فىالسراج انه الاكع « او » ان:© تصيرصلاة دينافىذمتها » وذلكبانسق 
منالوقت بعدالانقطاع مقدار الفسل والمهرعة ذانه كم بطهارتها عضى ذلك 
الوقت ويحبعليها القضاء وان ةتسل ولزوجها وطؤٌها بعده ولوقيل الغسل 
خلافا لزفر سراخ ءِ حتى لوانقطع قبيل طلوع الشمس #* بزمان يسير لايسم ‏ 
الشسل ومقدمانهوالتمرعة © لاحوزوطئها حتىيدخل وقت العصر » لانهلا 
بق دن وقت الظهر ذلك الزمان اليسيرثم خرج وحبالقضاء وماقبل الزؤال 
'البسوقت صلاةفلايمتبر خروجه 9 وكذالوانقطع قبل العشاء © بزمانيسير 
لادوز وطؤها © حتى يطلع الفسجر انلم تنتدل. اوتتهم فاصلى #* التسرطية 
قبد للصورتين 8 الاانيتم! كثرالمدة # اىمدة الحيض اوالنفاس8 قبلهما © 
أىقبل الغب.لى. والم فانه بعدتمام اكثرالمدة حل الوطى” بلاشرط اص 
ظ هذا #المنكورمن الاحكامظ فالمبتدأة و كذافى ‏ الممتاداذا انقطم © | 
دمها © فى ايام 9 عادتها اوبمدها » قبل مام أكثرالمدة. وامااذا انقطع 
قبلها # اىقبلالعادة وفوق الثلاث #. فهى لعا والصو مكذلك "0 
حدى لوانقطع وقديق «نوقت الصلاة أوليلة الصوم قدرمايسع الل والتحرعة 
وجبا والافلا ف واما الوطى* فلايحوز حتى تمضنى عادتها # وان اغتسات 
لا نالعود فى النادةغالب فكان الاحتياط فى الاجتناب هداية 8 حتى لوكان حيضها» 
الممتادلها # عشرة فاضت نتثلائة وطهر تستّةلا حل و طؤها » مالمعض العادةنعم 
لوكانتهذهالحيضةهى الثالثة من العدة انقطءعت الرحعة ؟ ولاتتزوجبا ! خراحتياطا : 
وتعافه امد فا بر د و3 كذا النفاس #حتى لوكانت عادتهافيةاربمين فر أ تعشرين 


به ْ 
وطهرت تسعة عشر لاحل وطؤها قبل تهامالمادة « ثمان المرأة © طارأت 
الدمتترءالصلاة مبتدأة كانت اومعتادة كاسيأتى فى الفصل السادس و 9 كلااتقطع 
دهها فىالحيض قبلثلاثة ايام © تصلى لكن « تننتظر الى آخرالوقت # اى 
المسخي م فى بعض النسع ووو جويا» فالفتاوى الحائض اذا انقطع. دمبالاقل 
منعشمرة الننظر الى آلخرالوقت المسمحب دونالمكروه نص عليه محمد فىالاشمل 
قالاذا اتقطع فىوةتالعشاء نؤخر الى وقت ككنها انتفتدل فيه وتصلى قبل 
انتصاف اللبل ومابعد نض اللل مكروه انتهى سراج «إفانلميعد» فىالوقت 
«نوضاً» مضارع محذوف احدى التائين #فتصى* اذا خافت فوتالوقت 
وتصوم. © ان انقظع ليلا ط اوتشبه © بالصائم اى ممسك عنالمفطرات 
شَيةاليوم انانقطع نبارا لرمةالشبر إوانزعاد © فىالوقت اوبعده فىالمشرة' 
كا يأنى 9 بطل الحكم بطهارتها فتقعد 4 عنالصلاة والصوم طإو نمدالثلاثة» 
مءطوف على قوله قبل ثلاثة ايام ف ان انقطع قب لالعادة فكذلك » الميكم 
#لكن» هنا لإتصلى بالفسل كلا انقطم © لابالوضوء لانه تحققكونها حائضا 
برؤيةالدم ثلاثةذاكثر #إاو بعدالعادة ‏ .اى وانانقطع بعدهامالعادة فالمكرايضا 
« كذلك لكن » هنا © التأخير » اىتأخيرالسلك فى التتارخانية ا ىتأخيرة 
لالجل الصلاة 8 مسحب لاواجب © لان عودالدم بعدالمادة لايثاب مخلاف 
ماقلها فلذا وحبالتأخير وشمل قولكذلك فىالموضعين انه لوءاذالدم بطل 
لمكم بطهارتها فكا"نما متطهرقالفىالتارخانية وهذااذاءادفىالعششرةو ل نتجاوزها 
وطهرت بعد ذلك جسة عثسرنوما فلو تجاوزها اونق صالطهر عنذلك فالعشرة 
حيض لومبتدأة والا فايام عادتها ولواعتادت فى الحيض.نومادماونوما طهرا هكذا 
الىالعشسرة فاذا رأتالدم فىاليوم الاول نتركالصلاة والصوم واذا طهرت 
فىالثانى توضأت وصلت وفىااثالث تترلالصلاة والصوم وفالرابع تفتسل 
وتضلى هكذا الىالعثسرة انتهى ونحوه فىصدرالشريعة# والنفاس كالخيض © 
فى الاحكامالمذ كورة غير انه يجب الغسل فيه كلا انقطع عل ىكل حال » سواء كان 
قبل ثلاثة اوبءدها لاذه لااقلإدف ىكل انقطاع قل خروجها منالنفاس 
فم الفسل مخلاف ماقبلاكلاث ف الحيض ( الفصل رابع ) فىاحكام 
الاسقرار # اىاسقرارالدم وزيادته على اكثرالمدة 8 هوان وقع فالممتّادة 
فطهرهاوحيضرامااءتادت © فترد الها فيما فى جيع الا حكام ان كان طهرها» 
المعتاد © اقل منستة اشهر والا » بانكان ستة اشهر فاكثر لاقدر بذلك 


4 


لانالطهر بين الدميناقل منادىمدة الحبل عادة ‏ فيرد الى سبتة اشهرالاساعة 
نحقيقا للتفاوت بينطهرالميض وطهرالحبل #وحيضبا يحاله» وهذا قول مجد 
ابن ابراهيم المبدانى قال فى العناية وغيرها وعليه الأكثر وفىالتتارخانية وعليه 
الاعقاد وعند ابى عصمةين معاذ المروزى تردعوعادتها وانطالت مثلا انكانت . 
: عادتها فىالطهر سنة وف الحيض عشرة,أمرها بالضلاة والصوم سنة وبتركهما 
عشرة وننقضىعد بابثلاث سنينوشهر وءشرة أياما ن كان الطلاق فىاولحيضها 
فىحسامما وقال فىالكانى وعند عامةالعلاء تردالى عشهر. نكالو بلغت مسماطة 
وفىالاصةشهر كامل وفى ال طالسرخسى وعن د اندمقدر بشهريئ واختاره 
الحاكم وهوالادم قالفىااغاية قل والفتوى.علىقول111؟ واخترنا قولالميدانى 
لقوة قوله رواية ودراية اه قلت لكن فىالمحر عناتماية والساية والفع ان 
مااختاره الما كمالشهيد عليهالفتوى لانه.ايسر على المفتى والنساء انتهى ومثى 
,عليه فىالدر لان افظالفتوى كد الفاظ اتيم # وان وقم » اىالاسقر ار 
« والمبتدأة # فلاذلو اما انتبلغ بالحيضاوبالبل اما الثانية فسأق حكمها 
واما الاولى فعلى أربعة وحوه أما انك قرا الدم مناول مابلغت اوعدمارأات 
دما وطبر اين اوفاسدين اودماهها وطبرا فاسدا ولاءتصور عكسهفالمبتدأة 
اماالوجه الاول © خيضها مناول الاسقرار عششرة وطهرها عفمرون »# لا 
ف المتون وغيرها خلاذا لمانى امداد. الفتاح منانطهرها خجسة عثسر فانه مخالف. 
لما فىعامة الكتب فتنبه © ثمذلك دأسها ونفاسها اربعون ثم عشرون طبرها 
اذلاشوالى نفاس وحيض #* بل لايد منطمرتام بينهماما مر بيانه فىالمقدمة 
«ثم عشرة حدضهائم ذلك دأ ها 4 والوجهالثانىقوله #وان رأ تمبتد أ :دماو طبرا ١‏ 
“وين ثم اسقر الدم تكون معتادة وقدسيق حكمبا # قربا مثالهدمماهقة 
رأت جسة دماوار بعين ارا ثم سور الدم « فقد صارت معتادة فتردفىزمن 
الاسقرار الىعادتها وحبنئذه خمسة مناول الاسقرار حيض لاتصلى. #فيها 
9 ولاتصوم ولاتوطاً وكذا سائرا-كام الحرض # الآنية فىالفصل السادس ٠‏ 
م ثم ار بعو نطهرهاتفمل #* فبها ه هذه الثلاثةوغيرهامناحكام الطبارات »# 
وعكذا دأما الما نينقطع وترى بعده خلاف عادتها والوجه الثااثقوله8 وان 
رأت دماوطهرا ذاسدين فلااءتباربهما ‏ فىنصبالادة للبتدأةوهذا الوجدءلى 
قسوين لير قديكون فساده بنقصانه عن جسة ة عشريوما وقديكون' تخالطاه 
الدم “9 فانكان الطهر © قدفسد يكوه 6 السادكر نكا لسر ادهها شداء 4 
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اى كن اسقردمها منابتداء بلوغها وقدعىفت حكبها فىالوجه الاولوصرحبه 
بقوله ف عشرة منابشداء الاسقرار ولوحكما #: كالطهر الذى فىحكر الدم 
«احيضها 4 خيرالبتداً وهوقواهعشسرة .وعشرون طهرها ثم ذلك دأيها * 
مادام الاسقرار # مثاله مراهقة رأت احد عشر دما واربعةعشرطهرا ثم اسقر 
الدم 4 فالدم الاول فاسد نزيادته على المشرة وكذا الطهر. لنقصانه 
عن جسةءشرفلايصل واحد منهما لنصب العادة ويحكم علىهذا الطهر بأنه دم 
والاسقرار حكما مناول مارأت # اى من'ول الاحد عشسر لإ لماع فت # 
قبيل الفصل الاول #ان الطهر الناقص كالدم المتوالى* لالفصل بينالدمين 
واذا كان كذلك صار الاسقرار الحكمىمناول الدم الاول وهو الاحدعشر 
فمشرة مناولها حيض وعشرون بعدها طهر فيكون جسة مزاول الاسقرار ش 
االحقيق من طهرها قتصك فيها ايضا ثم تقعد عشرة ثم تصبل عشربن وذلك دأبها 
كاف التارخانية. وغيرها ثم بين القسم الشانى منقسمى الوجه الثالث بقوله 
وان كان الطهر ناما *: وقد فسد عخالطته الدم كاستمرفه وسمى ها 
ف الظاهر فاسدا فيالمعنى فلأخلو اما ان بزيد جوع ذلك الطهر والدم الفاسد 
الذى قبله على ثلائين اولا 9 فان ليزه على ثلاثين فكالسابق * اى كمه 
حم القسم الاول وتصوير ذلك 7 بإن رأت احد عشر دما ولجسة عشر 
طهرا 2 الدم #فالدم الاول فاسد لزيادنه والطهر لاخر م ا 
معى ما يأتى وحنئد فلااعتباربهما فىنصب العادة بل 4 عشرةمناول مارأث 
حيض وعثرون طهر *# يكون اربعة ايام مناول الاسقرار بقية طهرها 
فتصل فا ثم تفءد عشرة ثم تصلى عشرين 2 ثم ذلك دأبها # وهذا قول 
عمد بنابراهم المبدانى قال 2 السرخىهوااتع وقال الدقاق حيضها 
عشرة وطهرها ستّة عششراقول وكان الدؤق نضر الى ظاهر الطهر لكونه ناما 
فسدله فاصلا بين الدمين ولمينظر الى فساده فىالمءنى وجملها معتادة #ووانزاد» 
اى الدم والطهر على ثلائين # بان رأت مثلا احد عشر دماوعشرين طهرا ثم 
اسقر فعشسررة من اول مارأت حيض ثم * الباق طهر وهوالحادى عثير 
ومابءده 9 لىاولالاسقرارئم تتأف من او لالاسقرار عشرة حيض وءشرون 
طهر ثم ذلك د أبهاءبه مادامالاسقرار وانما لبجل !طهر فىهاتين| لصورتين عادةلها 
ترجع ليهافزمن الا قر ار لان الطهر #المذ كو رتت وانكان يا #ماظاهرا لكونه 
«ناما/ لكن نوهدم * ا على العشمرة فانها ##وتصلى به:#: فيكون 
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من جلةالطهر الماخلل بينا لدمين #فيفسد» به لما مس فالمقدمة انالطهر اصع 

مالا يكون اقل من جسة عشر ولايشوبه دم ويكون بين الدمين الصتحيمين والطهر 

الفاسدماخالفدوهذا طهر خالطه دم فىاوله فل فلايصلح لنصبالعادة# والحاصل 
أنفساد لدم بفسد الطهر الملل مله كالدم المتوالى فتصير المرأة كا" نها |شدئت 

بالاسقرارويكون حيضهاعشرة وظهرهاعشسرين لك نانم يزدالدبوالطهر عل ثلاثين 
يمتبر ذلك من اول ما رأ تو انزادا يعتبرمن اول الاسقرار الحقيق ويكون ذجيع م مابيندم 

الم.ض الاولودمالاسقر ارظطهراءولعلو جه ذلك ان العادةا لغاليةفى | لنسا . أ نلا بز ه د 

ا مض والطهر على شهر 0 جعل امرض فالاسقرار عثيرة والطهر 

عشرين قي ةالشهرسواء أت قبل الاسقر اردماوطهرافاسديناولمترشيئالكناذاكان 

فساد الطهر من حث المعنى فقط وزاد معالدم على ثلاثين حمل فازادعلل ا لعشسرة 

من الدم مع جيعالطهرالذى بعدهطهرا لهالاعشرون فقط ثم ببتدا اعتبارالمشرة 

والمشعرين منأو الاسقرار ولاجعل ثىئ * منالطهرالمد كور حضا لانالاصل 

فالطهر ان لاجمل حيضًا الالضرورة ولاضرورة هتنا فنعتب ركله طهرا لترحسه 

يكونه طهرا صحهها ظاه راك اعتبر كلدطهرا فيا اذانقصاء نثلائين والوجه الرابع 
قوله الإوا نكا الدم ميا والطهرفاسدا ستبرالدم 46 نصبالعادة فترد اليه 

ففزمنالاسقرار # لاالطهر * بليكون طهر ها فى زمنالاسقرار مايتم بهالشهر 

سواء كان فساد الطهر ظاهرا وممنىبانراًت-جسةدما وار بعةعشرطهرا ثم اسقر الدم 
فخيضها جسة وطهرها:نقيةالشهر جسة وعشرون فتصلى مناولالاسترار 

احد عشر تكبلةالطهر ثم القعد لجسة وتصل لجسة وعشرين وذلك دأهاما 

:ف التاترخانية اوكان فسادهسعئىفقط #بانرأتمثلا ثلائةدما وجسةعشر طهرا 
وبومادما وجسةعشسر طهرا ثماسقر الدم © فبناالثلائةالاولوم. مع ومابعدها 

الىالاسقرارطهر فاسد ممنى لانالنومالدم المتوسط لاككن جعله بانفرادهحيضا 

ولاعكن انيؤخدله بومان منالظهرالذى بعدء لتكونالثلائة نحيضا لانالحيض 

وانحازخْقه بالطهر لكنلايد. انيكون بعدذلك الطهر دم ولوحكيا ولليوجد 

لانالطهر الثانى لامك اا نه طهراناما فصار فاصلابينالدم 

5 سط و دمالاسقر ار فيكو فكوؤن ذلك البو مأخدتو سط من |اطلهرة فنفسد به كله نالطهر 

الذى قبله والذى بعده وان كان كل .منهما 'اما فيكونالدوم معالطهرين طهرا 

جما ظاهرا فاسدا ممنى لانوسطددمتصلى فيه ولهذًا اكترط فالطهر الصحيح 

انلايشو,هدمفى ا ولمولا فى وسطهولافى آخرمكانقدمفى القدمةواذافد ل يصل نسب 


لابه 
السادة فمنئذ ف الثلاثة ثة الاولى حيض والباق طهرالى الاحقرار ثم 7ستأتف 
قثلانة من الأ-قرار حصشض 0 علىعادتها قنه به وسبعة وعثسرون 3 نقيةالشهر 
«إطهريه وهذا دأها ف ولركانالطهر الئاق © ف الصورة المذكورة ب اربعة 


عر فطهر عاج ةعد رم وهى بعد لثلابة الحرض م وحبضماالثانى بت دأمنالدم : 


المتوسط © بينالطهرين وهو اليوم'لدم الى ثلائة ه بأن يضم إلى ذلك اليوم 
يومان م نالطهر الذى بعسدء لان ذلك الطمر لماكان ناقعسا عن جضة عشر 
يصلم فاصلا بين اليدم المتوسط ودم الاحقرارفكان كالدم الاوالى فامكن الخذ 
ومين منه لتكملة عادتها فى الجيض بخلاف مامكا افاده فىالتتار خالمة 


لم طهرها جمة عشئر 6 النا عشمر منها بقية بقية الطهر اأشانى وثلاثة تمنها. 


هن اول الاحقرار فتصلى من اولهثلاثة ثم تمد ثلاثة ايضا ثم تصلى لجسدة 
عفر وذلك دأبها » مادام الا-قرار ردا الىعادتها فوحيض ثلائة وطهر 
اهسة عشر © اذ حيكذ .0 اى. حان فرضنا الطهر الدعالى اربعة عشر 
ف يكون الدم والطهر الاول» الذى بعدهه #مين فيصلصان لنصبالعادة» 
اماالدم وهو ثثلائة الاولى فظاهر واماالطبر وهو الممسة عشرة فلكو نهطهرا 
نابا لم يخالطه دم فاسد ووقع بين دمين رين ثم شرع ف المتدأة بالحيل 
فقال # وانرأت طبرا ها محا شم استمر الدم ولمترقلى الطهر حيضا اصلا 
كن هقة بلغت بالحبل فولدت ورأت اربدين دما ثم خسةعشرطهرا ثم 
الدمفديضها عثيرة من اول الاسقرار وطبرها لجسة عشر *# ردا 0 0 
فيه 9 وذلت +أنما َ مادام الاحقرار وكذً! الحكم » وهو جل مارأت 


هن الطبر عادة لها # اذا زاد الطبر » على خجسة عثير 8 لابه صحيم : 


يصلم لنصب العادة © هذا الاطلاق على قول الى عمان قال الصدر الشهيد 
هذا القول اليق عذهب ابى بوسف ظاهرا ويه شق وعند الممدانى كذلك 
الى احد وعشرين ففيه يكون حيضها نسعة وطبرها احدا وعشمرين ثم كلا 
زاد الطبر نقص منالحيض هثله ال رسبعة وعشرين فيه حيضهائلائة وطبرها 
سبءة وعشرون فان زاد على هذا فيوافق المدابى ابا عقان تحيضها عضشرة 
من اول الاسقرار وطبهرها مثل مارأت قبله اى عدد كان ف مخلاف ما اذاه 
ظ نقص طببرها عن نجسة عشر فاه يكون بعد الاربءين طبرها عشسرين وحضها 
عشرة وذلاك دأهها عترلة مااذا ولدت واسقر بها الدم.ابتداء ومخلاف مااذا 
زاد دمبا على اريمين فى النفاس # بوم مثلا « ثمرأت طهرا جسة عشر 


لسري 


3 و 


4ه 

او اكثر ثم اسقمر الدم حيث نفسد الطبر # لاله خالطة دم نوم 
تؤص بالصلاة فبه ‏ فلا يصلم »4 ذلك الطبر ‏ لنصب اامادة 8 وحينئذ 
© فانكان بين النفاس والاسقرار عششرون او.اكثر » كائن زاد دمها 
على الار بعين خمسة اوستة مثلا # فمشرة مناول الاسقرار حيرض وعشرون 
طبر وذلك دأما والا # بانكان يينهما اقل هنعشسرين كان زاد على الار بعين 
باربعة اوثلائة مشلا اثم عشرون من اول الاحقرار لاطهر ثم يستأنف 
عشرة حيض وعشرون طهر وذلك دأبها » وقد ذكر فالتائر خانية والحيط 
هذه المسئلة يدون هذا التفصيل حيث قلا ولو ولدت فرأت احدا واربعين 
دما ثم لجسة عشر طهرا ثم اسقر الدم فعلى قول يد بن ابراهم نفاسيا ' 
. اربهون وطهرها عشمرونكا لو ولدت واسقر .ما الدم قتصلى من اول 
الاسعرار اربعة مام طهرها ثم تقمد عثرة ثم تصلى عشرين وذلك «أبها 
وعلى قول ابى على الدقاق طهرها ستةٌ عشر وحدضها عشرة فتقعد من اول 
الاسقرار عششرة وتصلى ستة عشر وذلك دأما التهى ملغصا فتأمل #8 بيه © 
هو عنوان محث لاحق يعم من الكلام السابق اجالا و الدماء الفاسدة 
المسماة بالاستيحاضة سبعة الاول ماتراه الصغيرة اعنى من ليم له © ذكر الضمير 
مراعة للفظ من ف تسسع سنين والثانى ماتراه الا يسة غيرالاسود والاجر 
والثالك مائراء الحامل بغير ولادة وارابع ماجاوز اكثر الحيض والنفاس 
الى الحبضن الثانى» فالبتدأةفكل مازاد على الاكثر واقما ببنحيضين اونفاس 
وحيض فهو اسمحاضة فقوله الى الحيض الثالى بان لغاية المجلوزة لا لاشتراط 
الاسةرار ف والخامس مانقص منالثلائة فى مدة الحيض والسادس ماعدا © 
اى جاوز ا العادة الى حيض غيرها © يمنى ماتراه بين اميضين مجاوزا 
أيام العادة فى المي ضالاول يكونا محاضة 8 بشسرط. محاوزة © الدم «العشرة» 
وبشرط « وقوع النصاب » ثلاثة ايام ذا كثر © فا © اى فى ابام العادة , 
وذلك ا لو كانت عادتها جهسة من اول الشهر فرأت لجستها !و ثلائة منها 
دما واسقر الى الميضة الثانية فى الشهر اثابى فا بعد الءادة الى الحيسمض 
الثانى اسمحاضة . وقد تمساوزةالمثسرة لانه لوزاد علىالعادة ول اوز العشرة 
تنتقل المادة فىالعدد ويكون كله حمضاانطهرت بعده طهرا بها والاردت 
الى عادتبا كا اوضعناء فى الفصلالثانى » وقيد بوقوع التصاب فها لانه لولمبقع 
فهو 5.م آخرذكره بقوله «والسابع مابعد مقدار غدد العاذةكدلك #» اى 
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الموحيض غيرها ل بشرط مماوزةالمشرة وعدموقوعالنصاب فيا »ا لورأت 
قبل لجسا بوما دما وطهرت -ّسسها اوثلاثة منبائم رأت * الدمسبعة اوا كثر 
فهنا جاوز الدم الءشسرة ولم اثر فىايامها نصابا فترد الى عادتها فىالعدد والزمان كا 
علنه فىالفصل الثانى فيكون مقدار عادتها وهواتسة حيضا وماسواه مناليوم 
السابق والايامالائخر الى الحيض الثانى اسصاضة وقيد بالجاوزة لانه اوم يحاوز 
لاتقل العادة ويكو زاليوم السابق وما بعده حيضا بالشرط الذىذكرناه وبعدم 
وقوع النصاب احترازا عن القسم السادس ويق قم آخر وهو مازاد على العادة 
فى النفاس وجاوزالار بين والله تعالى اع © الفصلالخامس فىالمضلة »© اعلانه 
يحب على كل امرأة حفظ عادتها فالحض والنفاس والطهر عددا ومكانا #4 
ككونه جسة مثلا من اولالشور اوآخرء مثلا واطلق المكان عل الزمان نحوزا 
#إفان جنت اواغغى علها او » تساهلت فيحفظ ذلكو 19 تم لدينها فقا 
فنسيت عادتها ؤاسقرالدم فعليها © بعد ماافاقت اوندمت #8 انتتحرى » بذلية 
الظن كا فىاشتباءالقبلة واعداد الركعات إفان استقر ظنها على موطع حيضها 
وعدده عات د والافعليهاالاخذ بالاحوط فى الاحكام « فا غلسيعل ظنها ابه 
حيضهااوطهرها لبه وان ترددت تصلى وتصوم احتياطا على مايأتى تفصيله 
9 ولانقدر طهرها وحيضها الافىحق العدة فىالطلاق نقدر حدضبا بمشرة 
رطهرها بستة اشهر الاساعة» هذا قو لالميداتى وعليهالا كر وفبداقوال أخر 
ذ كرنا بعضها سابقا وعليه ف فتنقضى عدتها تعةعشر شهرا وعشمرة ايام غير 
اربع ساءات » لاحقال انالطلاق كان بعد ساعة من حيضما فلا تحسب هذه 
الحدضة و ذلك عشسرة ايامالاساعة ثم حتاج الى ثلائاطهار وثلائة<.ض واماالرحعة 
فستأى طإولاندخل ال-حجد ولاتطوف الاللزيارة لانه ركن اللي فلايترك لاحقال 
الحيض لاف القدوم لانه سنة 9 ثمتعد» طواف الزيارة 9 بعد عشيرة ايام » 
ليقع 'حدهما فىطهر بيقين «و» الا «الصدر» بالشحريك فلاتتر كهالوجوبه 
على غيرالمى 9 ولاتعيد © لانها لوكانت طاهزة فقد خرجت عنالمدة والا 
فلا يحب عليها بحر « ولانمس الصف ولاجوز وطئها ابدا ‏ لانالتحرى 
ف الفروج لايجوز نص عليه محد محيط «إولاتصلى ولاتصوم تطوعا قبدلهما 
«ولا تقر القرآن فغيرالصلاة وتصلى الفرض والواجب والسننالمشهورة # 
اىالمو كدة كا عبريه فالحر لكونبها نبعا للفرائض 3 وتقرأ فركل ركدة © 
المفروض والواجب اعنى اافاتحة وسورة قصيرة» على !! بع وقيل تقتصر 


1١٠٠ 
عل المفروض محر # سوى # استثناء بالنسبة الىالسورة لاالفاتحة 8 ماعدا‎ 
الاوليين منالفرض # ولوعلا كالوتر وماعدا الاوليين هوالاخيرة من|افرض‎ 
الثلاثى والاخيرنان فنالرباعى وحاصله انها تقرأ الفائدة والسورة فىكل ركعة.‎ 
منالفرائض والستؤالا الالخيرة اوالاخيرتين منالفرض فلائقرأ فىثى'‎ 
من ذلكالسورة بلثقرأ الفاحة فقط اوجوما فيرواية عنأبى حنيفة محرط‎ 
» وقبل لاتقرأً اصلا واأصميم الاولك فى الارخانية # وتفرأ التنوث‎ 
على ماذ كره! لصدر الشهيد وقال بعش المشاعلا لانهورنان عند عر وأبى لدعو‎ 
بغيره احتاطاكا فىالتتارخانية والاولظاهرالمذهب وعليدالفتوى للاجاعالقطى‎ 
على انه ليس شق رآن نح روسائرالدءوات» والاذكار «و كار ددتبينالطهر‎ 
ودخولالآ.ض صا بالوضوء لوقت كلصلاة» مثاله امرأة تذكر انحيضها‎ 
فىكل شهر عرة وانقطاعه فى الصف الاخير ولاند كرغيرهدن فانها فيالنصف‎ 
الاول تتردد بينالدخول والطهر وفىالتصف الاخير بي نالطهر والخروج واما‎ 
اذا لذكر شيئا اصلافهى مترددة فكل زمان بينالطهر والدخول كمه‎ 
* حك الترددبينالطهروالخروج بلافرق #إوان» ترددت #بينااطهروا روج‎ 
من ايض كا مثلنا وذ الةسل» اى فتصل بااغسل  كذلك» اى لكل وقت‎ 
صلاة اقول وعذا اسمصان والقاس انتةتسل فىكل ساعة لانه مامنساعة‎ 
الا ويتوهم انها وقت خروحها هن الميض وول المرخمى ف المحبط‎ 
والنسنى وااصيع نها تاتسل لكيل صلاة وفيا قالا حرج بين مع انالا<ة-ال‎ 
لامنقطع ها قالا موا زالانةطاع فىاتناءالصلاةاوبءد الغسل قب لالشروع فى الصلاة‎ 
فاحترء] الاستصان وقد قالنه العض وقدمه برهانالدين فىالحيط وقد تداركنا‎ 
ذلك الاحةال باختيارقول ابىسه انها تصلى ثم :تميد فىوةتالثانية بعدالفسل‎ 
ل الوقتية وهكذا تصنعفى» وقت 9 كلصلاة» التهى أى احتياطالا “قال‎ 
انها كانت حائضافىوقتالاولى وتكون طاهرة فىوةتالثانية فتقيقن باداءاحداهما‎ 
بالطهارة كا فى التاترخانمة قلت وفه نظر لانبا اذاكانت حائضا فىوقت الاولى‎ 
لايازمها اأقضاء فالظاهر انااراد لاحقال حرضم-ا فىيوقت اداءالصلاة الاولى‎ 
وطهرها قلى خروجوقتها لانااعيرة لآ خرالوقت كا ع فاذا طهر تفااوقت‎ 
.بعد ماصلت يلزمها النضاء فىوةتالثانية © وان سممت ممحدة » اى آنتها‎ 
سهدت الحال سقطت عنهات لانها انكانت طاهرة > اداؤها والالمتلزمها‎ 
محر طؤوالا» بان مودت بعدذلك اعادتها بمدعششرة ايام » لاحقالان الماع‎ 


6 
كان فيالطهر والاداء فىالحدض فاذا اعادت بعدالعشرة تمقنت بالاداء فىالطهر 
فىاحدالمرتين “ناترخانية #وانكانت علدها صلاة #ؤذانتة فقضتها فمل.هااعادتها 
بمدعشسرة ايام © من نومالقضاء وقيده ابوءل الدقاق عا قل انتزيد» المدة 
ف عل خسة عشر #» وهوااكم لاحقال انيعود حيضهأ بعدجسة عشر محر 
«و#اما حكرم !لصوم فانها «لاتفطرفىرمضاناصلا»ه لاحالطهارتاكل بوم 
وم ##لها حالات لانبا اماان تمل ان حءضها ىكل شهرضية اولا وعلى كل اماان تع 
انابتداء حيضءاالايل اوبالتهار اولاتسم وعلى كل اماان يكو نالشمر كاملا اوناقصا 


وعل ىكل اءاانتقغى موصولااومفصولافهىار بعتوءشسرون انتما اندورها 
فىكلشهر مرة وان أبتداء حيضمابالليل اوالنهار اوعلت انه بالهار وكانشهر 
رهضانتلائين حب عليها قضاء اثنين وثلاثين # لانها اذا علتانانتداله بالتهار 
7 كانه واطادي' عشسر واذالم تعل انه بالليل اوالنهسار تحمل على انه بالتهسار 
يضا لانه احوطالو<وه وهواختيار الفقيه أبى جمةر ر وهوالادخوحينئدنا كثر 
مافسد من صو ممافى الشهر ستة عشراما حدعشسرمن اولهوجّسدمن آخره اوبالعكس 
فعليها قضاء ضعفهاك فى الى.ط قات وذلك لانها على احقال إن رض فىرمضان 
مي :ين كا ذاكر لاشع لها فيهالاطهر واحد دجم صومها منه فىاربعة ءثسر ويكون 
الفاسد باقى الشمر وذلك ستةعشر واماعلى احتال ان خض مرة واحدة فانه بقع 
لها فيه طهر كامل وإءض طهر وذلك بان تحرض ف ائناءالشهر وحينئذ فيصم لها 
صوماكثر منار بعة عشسر فتعامل بالاضراحتياط .ا فتقضى ستةعششر لكن لاثتيقن 
بجعتها كاها الانقضاء انين وثلاثين وهذا ##انقضت موصولا برمضان# وامراد 
بالموصول ان بتدى من الى شوال لانصوم نومالءيد لانحوز ومان ذلك اله اذا 
كان اولرمضانا داء<يضها فبومالفطر هوالسادس من <يضبا الثانى فلاتصومه 
#لايجزيبا صوم هسة ني ة<يضها ثم حزما فىار بعة عشر ثم لايجزيها ف احدعشر 
ثم يز .را فى.ومين وجلة ذلكاثنان وثلاثون يط 9 وانمفصولا ثثانيةوثلائين 
لاحقالانا.تداء القضاءوافقاول بومعن-يضبا فلاجزها السو اعد ثم 
يجزى فاربعة عشر ثم لايحزى فىاحد عثسر ثم يحزى فى يومين فاملة ثمانية 
وثلائون. حب عليها صومها لتتبقن جوازستة عشر منها تالرخانية وحصط * 
اقول لكن فىهذا الاطلاق نظر لان وجو بالثانية والثلائي اما يظهراذا كان 
الفصل عقدار هدةّ طهرها اىار بععشر اوا كثر لمكن هذا الا تقال المد كور 
لانك علت انه لايازم فساد ستة عشر منصوهها الاعلى 1ل انشع فىيرمضاذ 
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حدضان وطهرواحدامالووقمفيه حدض واحد وطهران فالفاسداقل من ستةعشر 
لانه ع لهسا صوم طهر كامل وبءض الطهر الآخر واذاكان الفصل باقل 
م نار بعدّعث ريلزم ان بقع بءض الطهرفى آخرر مضان فيد صوممافيهوفى طب ركامل 
قبلهيانه اوفصلت مثلا بثلائة عثير وصامت بوم الرابع عششر منشوال وقد 
فرضنا احمال إبّداء حيضما لاول نوم من ايام القضاء يلزم ايكون آخريوم 
منرمضان اتداءطهرها الذى دع صومها فية وقيله احد عد يض لاندم 
وقبلها اربعة عشرطهر تمعو قلهاار بعذلا تدع فدكون اافاسد لجسة عشر لاستة 
عششر وهكذا كلا نقص لفصل سوم ينقص اافاسد بقدره ٠‏ والحاصل انه لايازم 
قضاءئمانية وثلاثين الااذا فرضنا فساد ستة عشر منرمضان كاذ كرنا مع فرض 
مصادفة اول القضاء لاول الميض حتى لولم كن اجماع الفرضين لايازم 
قضاء ثمانية وثلائين بل اقل ثم بعد كتابة هذا الحث رأيت فىهامش بعض 
النسم منقولا عنالمص مانصه هكذا اطلةوا وفىالحقيقة لايازم هذا المقدار الا 
فىبءض صور الفصل كا اذا ابتدأت القضاء بعد مضى عثيرين منشوال مثلا 
واما اذا اتدأت منثاثه اورابعه ووهما فكنى اقل منهذا المقدار فك نهم 
ارادوا طرد بعض الفصل بالتسوية #-يرا علىالافتى والمستفى باسقاط مؤنة 
الحساب فتى تعانت وقاست مؤنته فلها امل بالحقيقة التهى © وان كان شهر 
رهضان 7سعةوعششرين #» والمسئلة حالها 9 تقذى فىالوصلاث نين وثلائين * 
لانا تيقنا جواز الصوم فىاربعة عشر وحفساده فىجسة عشر فبازمهاقضاء جسة 
عشرثم لازا الصومفيسبعةمناول شوال لاا بق ةحيضهاعلى تقدير حيضها 
باحدعشرثم يجزما فىار بعة عشرولايزهها فىاحدعشرثم يحزيها فييوم كافى بعض 
الهوامشعن الحيط قلت مقتضى هذا التقرير انها تقضى ثلانة وثلائين وهكذا 
رأبتهمصرحابه فا حيط للسرخسى لكن لاعنى انالسبعة التى هى بقيةحيضها 
تصوم هنها سة وتفطر اليوم الاول لابه بومالفط رك مس فلذا اقتصر فالمئن 
على اثنين وثلائين وهوالذى رأنته خط بعض العلاء عن مقصد الطالب معزيا 
الى الصدر الشميد # وفىالفصل سيعة وثلائين » لواز ان بوافق صوهها 
انتداء حيضها فلا يجزءها فىاحد عش ثم >زءها فىاربعة عشر ثم لاجحزيها 
فىاحد عثر ثم حزما فى.وم مط سر خحسى ويحرى هنا ماقدمناه فيالفصل 
الاول مناليحث الذى ذكرناء نا فىالفصل مم كون الشبر ثلاثين ف وان 
علات ان ابتدآء حدضما بالليل وشهر رمضان ثلائون فتقذى فالوصل والفصل 
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خجسة وعشرين #» لاحمّال ان يكون نوم العيد اول طهرها واما فيالفصل 
فلاحقال ان بوافق انتداء القضاء سان ذلك أما فىالوصل فلاحتال ان حيضها 
خجسة من اول رمضان بقرة اليض ثم طهرها جسة عشير ثم حيضها عشرة 
فالفاسد بّْسة عثر ذاذا قضتها موصولة فيوم العيد اول طهرها ولاتصومه 
ثم يحزيها ااصوم فاربعة عشر ثم لامجزى فىعشرة ثم مجزى فىيوم والملة 
جسسة وعشسرون وأن فرض ان حدضها عشسرة مناول رمضان وحجسة من آخره 
تصوم اربعة من اول شوال بعد يوم الفطر لاتجزيها لانها بقية حيضها ثم 
جسة.عشر جحزيها والجلة :سعة عثسر والاحقال الاول احوط فرازمها هسة 
وعشرون واما فىالفصل فلا قال انانداء القضاء وافق اول نوم من حيضها 
فلاحزها الصومفىعشيرة ثم محزى فىهسة عشر عصط «لخصا 8 وان كان تسعة 
وعشرين تقضى فى الوصل عشسرين #» لاحقال ان يكون اول القضاء اول 
الحيض مع كون الفوائت عشرا قات ويوضحه انها حتمل ان تحيض لجسة 
مناول رمضان ونسعة من آخره اوعشرة دن اوله واربمة من آخره فالفاساد 
فيهما اربمة عثشر ويحتمل اننحيض فىابناله كان حاضت ليلةالسادس وطهرت 
ليلة السادسعثسر والفاسد فيه عثترة فعلى الاول يكون اول القضاء وهو آنى 
شوالاولطهرها فتصوم اربمة عثمر و يزيهاوعلالثانى يكون انىشوال سادس 
بوم هن حدضها فتصوم لهسة لانجزيها ثم اربعة عشر أهمزيها واخلة تسعةعشر 
وعلى الثالث يكوناولالقضاء اولالحسض فتصوم عشسرةلانمجزى معشسرة م نالطهر 
فتجزيها ع نالعشرة التى عليها والملة عشرون فعلى الاول محزها قضاءار بعةءكر 
وعلى الشانى :سعة عثمر وعلىالشالث عثيرين فازمها احتياطا 88 وفىالفصل 
اربعة وعشرين » لاحقال. انالفاسد اربعة عشر على احدالوجهين الاولين 
وانالقضاء وافق اول وم من حيضها فتصوم عشرة لاحزى ثم ار بعة عشر 
تجزى والخلقار بعة وعثسرونةال الم وحرىههناالقضاء على ماذكرنا فى|افصلين 
الاولين انتهى اى .من البح ثالذى #دمناء ‏ وأن علت ان حيضها ف ىكل شهر 
مية » معطوف على قوله الم تمل ان دورهاالح هو وعلت ازابتدائه بالنهسار 
اومتملم أبه بالنبار © له على انه 8 بالنهار احتناطا عاص «وتقغى انين وعشر بن 
مطلقا © اى وصلت اوفصلت مع لانه اذا كان باللبار بفسدمنصومها احدعشر 
3 إعس فاذا قضت مطلقا احّل انبوافق او لالقضاء اول الحيض فتصوماحدعشر 
لامجحزى * 3 احد عر تجزى والجلة اثنان وعشرون ترج ها عنالعهدة 
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بين #وانعلت .انا <دائه بالليل تقذى عشرين مطلقا #لانالفاسد منصومها 
عثشرة فتقضى ضعفيا لاحتمال موافقة القضاء اول الحمض وصلت اوفصات 
كاذ كرنا هذاكله ان متم عدذ ايامها فى الأ.ضاوالطهر # و # اما # انعلت 
انحيضها فىكل شهرتسعة *# اىوطهرها قية الشهركاف التاتر خانية طإوعات 
انابتدائه بالليل #فانها و تقضى ثمانيةعشرمطلقا #وصلت اوفصات وان تمر 
اتدائه اوعلت أنهبالتهار تقذ ىعشر بن مطلقا © لان أكثر مأفسد منصومها 
فىالوجه الاول :سعة وفىالانى عشرة فتقضىضءف ذلك لاحالاعتراضالمدض 
فىاول بوم منالقضاء 'ناترخانية # وانعات ان حدضها ثلائة ونديت طهرها 
يمل * طهرها © على الاقل جسة عشرثم انكانر مضان ناما وعلت انابتداء 
حيضهابالليل تقضى تسعةمطلقا © وصلتاوفصاتلانهمحتمل انها حاضتفىاول 
رمضان ثلاثةثم طهرت جسة عشرثم حاضتثلاثةثم طهرت لجسةعشر فقدفسد 
منصومها ستةفاذا وصات القضاء حاز لهابعد الفطر سدم نحيضثلاثة فتفسدثم 
تصدومنوما فتصير تسعةواذا فصات احققلاعتراض الحيض فىاول نوم القضاء 
ففسد صو مها فىثلاثة ثم جون,فىستة فتصير تسعة باترخانية وامااذاكانرمضان 
ناقصافاذا وصلت حازلهابعدال'.'ر .+ .سمه وامااذافصات فتقضى:سعة كافىالقام 
ده وان تمر اشداته © انهبالليل اوالنهار و اوعلت انهبالنهار تقضى اثنى عشير 
مطلقا © لانه تمل انها حاضت فىاولرهضان فيفسد صوهها فىاربعة ثم يجوز 
فىار بعة عصرثم فد فار بعةفق د فسد أكانية فاذا قضت موصولا حاز بعد يما لفطز 
جسة تكملة طهرها الثانى ثم نفسد اربعةثم جوز ثلاثةتهام الائنى عر واذا فصلت 
احقل عروض الحرض فاول القضاء فيفسد فاربمة ثم حوز فىكانية 
والجلة الناعشر كا فىالتائر خانسة واما اذا كان.رمضان 'ناقصا فاذا وصات 
جاز بعد يوم الفطر ستة ثم بفسد اربعة ثم يجوز بومان وباق الكلام يحاله 
وهذا مااشار اليه بقوله # وبخرج © انت الاحكام بعدالتأمل 8# على #قباس 
« ماذكرنا انزكان » رمضان ف ناقصا © كا ذكر'اءلك # وان وجب علبا 
صوم شررين #» متشابعين « فىكفارة القتللى اوالافطار #» اذا كانت افطرت 
عدا فىرهضان #8 قبل الابتلاء © بالاسقرار ونسيان العادة ف اذ الافطار 
ىهذا الانتلاء لاوجب كفارة لفكن الدمة 9 كل بوم لتردده بين انض 
والطهر تاتر خانية و فان علت ان ابتداء حيضها بلليل و ان 9 دورها » 
اى عادتها « فىكل شهر #: مرة © تصوم :سعين نوما # لانه اذاكان دورها 
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فكل شهبر جوز صوهها فيعشرين منكل ثلائين ذاذا صامت تسعين تمقنت 
مجواز ستين « وان لم تمل الاول » اى انابتداء حيضها بالليل بان علت اله 
بالنهار اولم 7إشيئا تصو م مائة واربعة © لجوازان:وافق ابتداء صومهااتداء 
حيضها فلاجوزفى احدعشرثم يجوز فىتسمةعشر ثم لاييحوز فى احدعشر ثم يجوز 
فىتسعة عر ثم لاجوز فى احدعشر ثم يجوز فى تسعةعشسر فهذه انسدون جاز 
منها سبعة وجسون ثم لاحول فى احد عشر ثم يحؤز فىثلاثة فلغ الحدد مائة 
واربعة جاز منها ستون ببقين تاترخانية ف وان لم #مإاثنى » اى اندورها 
فكل شهر لكن تمل انابتداته بالايل 9 تصوممائة © لانا تحمل حينئذ حيضها 
عشرة وطهرها جسة عششر وكا صامت هسة وعششرين جاز مها جسة عدمر 
فاذا صامت مائة جاز هلها ستون سقين تئر خانية « وان لم تعلهما » اى 
تمل انابتداته بالليل ولاان دورها فىكل شبر #8 تصوم مائة وخجسة عشر» 
لجواز ان نوافق ابتداءالصوم انتداء الحخدرض فلا حزما فياحدعشرثم حزما 
فاربعة عشر وهكذا اربع مرات ثم لاز ءا فى احد عششر ثم حزما فياربعة 
فللغالعدد مائة وجسةعشر حاز منها ستون6 فىالتناتر خامة © وان وجب 
علا صوم ثلاثة ايام © متابعة © فىكفارة عين وعلت ان اتداء حيضها 
إلابل تصوم نهسة عشسر » لاحقال ان يوافق ابتداء صومها لاربع عثير 
منطهرها فلايجزا صوم بومين لعدم التتابع ثم لاتحزنها عشسرة ثم زا ثلائة 
دص أىلان هذءالثلائة طهر يقينا وقد صامتها متثابعة فصعت عن كفارة الهين 
وانما إيؤْحَذ لها يوم مما بعدالمشرة معاليومين للها لانالمرض هنا بقطع 
التتابع لانها عكنها صوم ثلائة خالية عنالمنض مخلاف الشبرين فى كفا ة 
القتل « اوتصوءثلاثة ايام ثم تفطر عشمرة ثمتصوم ثلاثة © لتيقنبا بان احدى 
الثلائتين وافقت زمان طهرها ثماز ت عنالكفارة محيط 9 وان لم 17 » 
ان ابتداء حيضها بالديل و تصوم ستة عشر » لواز انالباقمنطهرها حين 
شرعت فىالصوم بومان فلا يحزيان لانقطاعانتابع ثملامجحزا فياحد عشر ثم 
يحزى فثلاثة والجلة.ستة عشر “اترخانية # اوتصوم ثلائة وتفطر تسعة 
وتصوم اربعة © لاحقال اناليوم الثالث من الثلأئة الاولى وافق انتداءحيضها 
فيفسد الدو مالحادى عشر وهو اول الاربعةالاخيرة فاذا صامت بعده ثلائةوقءدت 
«تابعة فيطهر قينا « اوعلى قاءه » بان تقدمالاربعة وتؤخرالئلائة # وان 
وجب علها قضاء عششرة من رفضان تصوم منعفها » اذا علت انانتداء حيضها 
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بالليل والا فاحدا وعششرين اى لاحتال انبوافق اول القضاء اول ايض فيفسد 
صوم احد عثير ثم يحزما صوم عثرة ثم 9# اما # ان تصوم © متابعا # كا 
ذكرنا عشيرة بمدعشيرة # اوتصوم عشرة فىعشرة من شهبر مثلا © كااعششرالاول 
من رجب « ثم تصوممثله فيعشر آآخرمن شبر آخر # كالءشر ا ىهن شعبان 
لمن بان احندى العشسرتين طهر لكن هذا اذا كاندورهافىكل شبر كاف الثائر خانية 
والانزءا ان تصوم عشرة ثم تفطرجسة عشمر 3 تصوم عششرة تأمل ف وهذا 
الاخير © الى صوم|اضعف فغعثسر آخر منشهر 1 خر « بحرى فهادونالءشرة 
.ايضا. © اى اذا كان علما: قضاء :سعة من رهضان مثلا تصومهافىعشر هن شهر 
#تضومهاق عش رآخر هن شبرآخر وكذا الثانية والاقلواعاخص ذلكبالاخير 
لانقضاء الضعف متتابما لايكنى ذانها لوصامت كانية عشر ضمفْالتسعة احقل 
اننوافق اولالحدض اولالقضاء فتصومعشسرة لأتحزيها ثم تمانية يحزيها وسبتعلمها 
بوم آخر وكذًا لوكان علما ثلائة مثلا فصامت ضعفها سنة لاتجزيها شى” هنها 
لاحقال وقوعهاظلها فىالدض وكذا الاربعة والجسة نعم لوعلت انحيضها 
ثلاثة أو اربعة مشلا م نكل شبر وباقءه طهر ولاتء! محلها فقضتها موصولة 
تصوم ضف أيامها وتحزما اوتصومها فىعششر من شهر ثم تصوم مثلها 
فىعسر آخر منشهر آخر 2 وان طلقت رحعيا 3 ولانعرف مقدار حيضها 
فكل شهر © حك بانقطاعالرجعة عضى نسعة وثلاثين © لاحتقال انحيضها 
ثلائة وطهرها لجسنة عششر وو قوعالطلاق فىآخر احزاءالطهر فتقضىالعدة 
بشلاث حيض ينها طهران كا فى التاتر خاية د وهذا # المذ كور 
من اول الفصل الى هناه حكم الاضلال العام اى اضلالالعدد والمكانحيث تكون 
فى كل بوم مترددة بينالحيض والطهر « وماقربه © اى مابقرب منالمام 
كأن علت عده ايامها لكن ضات مكانها فجع الشي ر كا من شه و 
500 .ا اخخاص ##و هوالاضلال فىالمكان فق طكأنعلت عدد ايامها واطلت مكانها 
فى يعض |اشور كالعشرالاول منهمثلاو الاضلال فى العددفقط .م الا مكار ذ«وفوقوف 
على مقدمة وغى اناضات امرأة ايامها فضدفها اواكثر فلاتيقن © هى 8 فى.وم 
دنا حيرض # كا اذاكانتايامهها ثلائة فأضلتها فيستة ة اواكثر 9 مخلاف مااذا 
اضات فىاقل منالضعف مثالااذا اضلت ثلاثة فىيجسة فالا ثرقن بالحدض فىاليوم 
التالك » منالسة فانه اولالميض او آخره او وسطه سسقين فتتركالصصلاة فبه 
+ تقرل » فالنفريع على ذلك وهو ايضا مناضلال المكان معاللم بالعده 
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ف انعلت انايإمهاثلامة فأضلتها فالعشسرةالاخيرة من الشهر © بان لميغلبعلى ظنها‎ 
موضعها هن الءشرة #تآصلى هناو لالعششرة بالوضوء لوقتكل صلاة » اواكل‎ 
صلاة على الاختلاف ببزالمشايح 'الرخانية © ثلاثة ايام © للتردد فبا بينالميض‎ 
والطهر: محبط ثم تصلى بمدها الى آخرالشهربالاغتنمالاوقت كل صلاة 6 للتردد‎ 
فيه بينالم.ض والطهر والخروج هنالحيض محيط #الااذائ كرت وقت خروجها‎ 
م نامض #* بان تذكرت انباكانت :طهر فىيوقتالمصر مثلا ولا تدرى مزاى‎ 
بوم « فتغتل فىكل بوم فىذلك الوقت مرة 4 فتصلى الصبع والظهر‎ 
بالوضوء للتردد بين الحيض والطهر ثم تصلى العصر بالغمل للتردد بينالحيض.‎ 
والخروج هنه ثم تصلى المغرب والمشاء والوتربالوضوء للتردد بي نالخيض والطهر‎ 
ثم تفعل هكذا فى كل بوم ممابعدالثلائة  وان * اضات #اربعة فىعشرةتصلى‎ 
اربعة >ناول!لءشرة بالوضوء ثم بالاغتسالالى آخرالءشرة # اذ كرنا # وقس‎ 
عليه ل+سة * اذا اضاتها فوضعفها فتصلى جسة مناولالعششرة بالوضوء والباق‎ 
بالشسل 8 وان » اضلت عددا فىاقل من ضعفه كما لواضلت # ستة فى عشسرة‎ 
لثيقن بالحيض فى اهامس والسادس » فتدعالصلاة أمما لانهما آخر الميض‎ 
اواوله اووسطه 8 وتفعل فى الباق مثل ماسبق »© فتصلى اربعة مناولالمشرة‎ 
بالوضوء ثم اربعة من آآخرها بالفسل لتوهم خروجها منالدض ىكل ساعة‎ 
منهاخرط «وان» اضات #سيعةفيها» اىفىالعشسرة #9 :رقن فىاربعة بعدالثلائة‎ 
. الاول بالحبض#» فتصلى ثلائة مناولالعشرة بالوضوء ثم نترك اربعة ثم تصلى‎ 
ثلائة بالفسل #وفى» اضلال «الثانية © فىالعشرة 9 يقن بالحرض فىستة‎ 
بعد » اليومين الاولين» فتدعالصلاة فبها وتصلى بومين قبلها بالوطوه‎ 
| وبومين بمدها باافسل «وفى» اضلال «التسعة» عثرة 'لتيقن «ثمالية‎ 
بعدالاول# انها حيض فتصلى اولالمشمرة بالوضوء وتترك 'مانمة وتصلى آخر‎ 
العشرة بالفسل » ولمذكر اضلال العششرة فىهثلها لانه لاتصور ثم اشار‎ 
الى الاضلال بالعدد معالمل بالمكان شوله وانعلت ابهاتطهرفى آخرالشهر » بان‎ 
كانت لاتدرىعدد ايامها لكنعلت انها تطهر منالآ.ض عندا نسلا آخرااشهر‎ 
فناتت » فىبءضالنسخ الى او فتصلى .الى « عششرين فىطهر بيقين» ويأتيها‎ 
زوجها لانال.ض لابزيد علىعششرة 9 ثمفىسبعة بعدالعشرين تصلى بالوضوء‎ 
ايضااوقت كل صلاة «لاشك فالدخؤل# فالحدض لاما ف ىكل بوم منهذه‎ 
السبمة مترددة بينالطهر والدخول فىالم.ض لاحقال ان حيضما الثلاثة الباقبة‎ 


١١4ه‎ 


فقطاومعشى' ماقبلها او جيعااءه 715 تثركالصلاةفى | 'ثلاث ةالاخيرة للت.قن بالميض 
ثم تفتسل فى آخرالشهر #غسلاواحدا لازوقتالخروجمنالمض معلوم لهاوهوعند 
انسلاخالشهرناترخانية إوانعلت انباترىالدم اذاجاوزالءشرين #اىعلتاناول 
حيضم اا ليوم الحادى والعشرون إولاندرى كانت #» عدةايامها ##تدعالصلاة 
ثلائئة بعدا لمشسر بن لان الخديض لايكون قل من ثلاثة لوثم تصل بالغسل الى آآخر الشهر# 
لنوهم الخروج منال.ض وتعيد صوم هذه العشسرة فىعشسرة اخرى هن شهر 
آخر مط # وعلى هذا مرج سائر المسائل #» ومن رام الزيادة على ذلك 
فليرجعالى الحمط والتاترخانية إإواناضلتعادتهاف النفاس فانلمتحاوز الدمار بعين 
فظاهر #» اىكله نفا سكيف كانت عادته وتترك الصلاة والصوم لما عرفت 
فى الفصل الثانى فلاتقضى شيئا منالصلاة بعدالار بعين و ذانحاوز * الار بعين 
0 نخرى كد يفم اوله إصله تمخرى «ذان ميناب ظها على شى”" * من الاربعين 
انه كان عادة لها © قضت صلاة الار بعين © للجواز ان نفاسبا كان ساعة 
ناترخانية ولانها تعر 5 عادتها حتى ترد اللها عندالحاوزة على الا كثر © فان 
قضتها فى خال اسقرار الدم تعيد بعد عششرة ايام © لاحقال حصول القضاء 
اول مرة فىحالة امرض والاحتراط فى العبادات واجب ار خانية ## انيه #* 
لم ارمن ذكر حكم صومها اذا اضلت عادتها فىالتفاس والحرض معا وخر جه 
على ماس الما اذا ولدت اول ليلة من رهمضان وكان كام_لا وعات ان <يضها 
يكون بالليل ايضا تصوم رمضان لاحقال ان نفاسها ساعة ثم اذا قضت موصولا 
تقضى نسعة وار بعين لانها تشطر نوم العيد 7 تصوم نسعة تمل انها عام 
عام فلازما نمس ةعشر هى طهر فهزى معشيرة تحتمل الحيض - 
ثم نهسة عشر هى طهر فتجزى واعخلة تسعة واربعون حم متها ثلاثو 
ولوولدت جار را وعلتان حيضها بالنهار او متم نقضىابنين وستين لانها قر 
نوم الميد ” م تصوم عششرة لانء زى لاحتمال انها آخر نفاسها ثم تصوم عوسة 
وعشرين نحزيها منها أربعة عشر ولانجزى احد عشر 6 تصدوم لجسة 
وعشرين ن كذلك فقد 3 لها فىالطهر ن أعانية وعششرون ثم تصوم بومين 
عام الثلائين واألة انان وستون وعلى هذا سرج حكر مااذا قضته مفصولا 
ومااذا كان ااشهر ناقصا وما اذا علت عدد ايام <حرضها فقط وغير ذلك عند 
التأمل وضبط مام منالقواعد والفروع والله تعالى الموفق وان اسقطت 
سقطا ولم تدرانه مستبين الخلق اولا بان اسقطت فاللخرج فثلا وكان حيضبا 


٠م‎ 


عشرة وطهرها عشرين ونفاسها اربعين وقد اسقطت * فى اول بوم 
مناول ايام حيضها نترك الصلاة عرة © لانها فيها اما حائض اونفساء لان 
السقط أن كان مستبين الخلق فهى نفساء وألا فهى حائض فم تكنالصلاة واحبة 
عليها بكل حال حيط ثم تنتسل #لاحقال الخروج منالمرض #3 وتسلى » 
بالوضوء لكل وقث# عش رن « بوماه بالك »# لتردد حالها فها ببنالطهر 
والنفاس و ثم تترك الصلاة عشرة. © برقين لانها فيها اما حائض اونفساء 
جم تغتسل # لتام هدة الحيض والفاس 8« وتصلى عشعر بن برقين ثم بعد 
:ذلك 5 حيضها عشرة وطهزها عشرون ا-قر الدم ولو انقطت 
بعد مارأت الدم فى «وضع حيضها عششرة » يمنى رأت ت الدم عشرة على 0 
ثم اسقطت 8 ول تدران السقط مستبين الخلق اولا تصلى من اول مارأت © 
قبل الاسقاط 8 عشسرة بالوضوء بالشك » لان نلك المشيرة اما حر ضانكان 
السقط غير مستبين واما اسمحاضة انكان سينا فلاتترك الصلاة فبها قلت وهذا 
ان عملت بعلوقها ظاهر والا تترك الصلاة لرؤءتها الدم فى ايزمها شم اذا اسقطات 
وم شين حاله يازمها القضاء للشّك المد كور و9 ُ تغتللى © لاحتال الخروج 
من حيض 9 ثم تصلى بعد'لسقط عشرين نوما بالرضوء بالشك ©» لتردد حالها 
بين النفاس والطهر اترخانية 8 ثم تترك الصلاة عثشرة سقين # لانها 
اما نفساء اوحائض “الرخالية « ثم تغتدلى » لاحقال ااروج من <.ض 
« وتصلى عشرة بالوضوء بالشك * لترددها بين الطهر والقاس :اترخانية 
« ثم تنتسل #» لاحقال خروجها مننفاس تمامالاربءين « ثم”صلى عدرة 
بالوضوء بيقين © لتيقن الطهر 'اترخانية © ثم تصلى عشسرة بالشك » لترده 
حالها فيهابين الحيضوالطه رتم تنتسل وهكذا دأبهاانتعتسل فىكل وقتئنوهم 
اندوقت خروحها من ا1.ض اوالنفاس تأئر انيه م امم انه #_لى إعضهم 1 
.عنالخلاصة فىتقرير هذه الصورة ان عليها الصلاة مناول مارأت عشرة 
ايام بالوضوء بالشك ثم تفتسل ثمتصلى بعدا!-ةط عشسرين بومابالوضوء بالشك 
3 نترك الصلاة عشيرة سقين ثم تاتسل وتصلى عششرة بالوضوء بالبقين انتهى 
وانت ترى انق اخرام ارة مخالفة لما فىالمآن ونقصانا وعنهذا والله اعإفال 
ف الفم وفى كثير من سم الخلاصة غلط فالتصوير هنا م نالنساخ فاترز منه 
انتهى لكنالذى رأيته في نسعةالللاصة النى عندى عوافق 0 المى فى متنه 
بلا حذف ثى “وى قول الم آخرا ‏ ثم تصلى عشسرة بالشك والله تعالى اعل 


06 
«. الفصل السادس فى احكام الدماءء#انثلائة © المذكورة اما احكام الميض 
فالناعشر » على مافىاانهاية وغيرها واوصلها فىالعر الىاثنين وعشرين 
ف ثماني ةيشترك فيه! لنفاس #وار بعة مختصةبالحيض وجعلها فى الخ ر خجسة 9 الاول © 

من المشتركة «وحرمةالصلاة» فرضا اوواجبااوسنةاونفلا «وال هحدة#واحبة' 
كانت كمهودةالثلاوة اولاك-هدة لكر وهذا ممنى قوله إمطاقاوعدم وجوب 
الواحجب » يع المكتويات والوتر © منها اداء وقضاء » اى منالصلاة وكذا 
“عهدة التلاوة فلانحب على الخائض والنفساء بالتلاوة اوالماع « لكن هب 
لها اذا دخل وقت ا'صلاة انتتوضا ولس عند ممعحد بها #هو محل عينته 
. للصلاة فبه وفبهاشارة الى انه لايعطى له حك رالمسهود واندم اعتكافالمرأة فيه 
«مقدارماعكناداء الصلاةفيهتسع ونحمد #اثلا نزول ءنباعادة العبادةوفىرواية 
يكتب اهما احسن صلاة تصلى 8# والمتبر © فىيحرمةالصلاة وعدم وجومها 
« فىركل وقت آخره مقدارالتجرعة اعنى قونا ابه # بدون أكبر عندالامام 
ونان حاضت فيد سقط عنهاالصلاة4 اداء وقضاء 8 وكذااذا انقطع فديجب 
قضاؤها » هذا اذا انقطع لأكثر مدةالحرض والا فلايجب القضاء مالم تدرك 
زمنا يسعالةسل ايضا #وقد-يق © بان ذلك إفى» الفصلاثالك #فصل 
الانقطاع وكا © الكاى لإفاحأة اىاولما #رأتالدمتتركالصلاة مبتدأة كانت 
اومستادة © هذا ظاهر الرواية وعليهاكزالمشايم وعن ابى حنيفة رجهاللهتمالى 
فىغير رواية الاصول لاتتر_الممتدأة مالم يق رالدم ثلائةايام قال فىالممر وااصمع 
الاول كالممتادة 9 وكذا » نترك الصلاة اذا حاوزعادتمافىعثسرة 4 قال فى الحيط 

وهوالاهم وهو قولالميدانىوقال مشايع الل ؤم بالاغتسال والصلاة اذاحاوز . 
عادنها وامااذا زادعلى المشزةفلائترك بل تقضىمازاد على العادة كا يأنى 8 اوابتدأً# 

الدم «قبلها © اىقبل!امادة فانهانترك الصلاةما رأث لاحقال|نتقال|اعادة « الا 

اذاكانالباق منايام طهرها مالوسم الى حيضها حاوز العشسرة مثلااصأة عادتها 
فى المدض سبعة وفىالطهرعشرون رأت بعد جسةعشر من طهرها دمائؤص بالصلاة 
العشمرين 6 لانالظاهر انها ترى ايضا فى السبعة ايام عادتها فاذا رأت قبلطادتها 
لجسة بزبدالدم على الءشرةواذا زاد عليهائرد الى عادتها فلا يحوز اها نر الصلاة 
قبل أيامعادتهاهذا ماظهرل وقال المص هكذا اطلقوا لكن بذفى انيد عااذا ليسم 
الباقمنالطهر اقل الحيض والطهر والافلاشك فىان مزعادتها ثلاثة فى ايض 
واريمون فىالطهر اذا رأت بعدالعشرين تؤص بتركالصلاة اننهى اى لانماتراه 


ا 
بعدالعشرين لو اسقر حتى باغ ثلاما يكون حيضا قطما لانه تقدمه طهر صحع' 
وما بعد هذه الثلاث الى ايام العادة طهر جع ايضا فكون فاصلا بين الدمين 


0 


ولايضم الى الدم الثانى وحينئذ فلا يكون الثانى محاوزا للمثمرة ختى ترد لعادتها . 


«#واورأت بعد سبعة عشسر زوم بتراكها « من حين برأت .لان عادتها سعة 
وقدرأت قبلها ئلاثة فز يزه على المشرة نعم بانتقسال السادة ولاينظر 
الى احةال ان ترى ايضا بعد ايام عادتها فترد الى عادتها وتكون الثلائة 
استصاضةلانه احتال بد فإذاتترلها لصلاة ذباتأمل اشم #عطفع ل قولهوكار أت الدم 
تتركالصلاة # اذا انقطع قبل الثلائة 4 اى لمسلغ اقلمدة الحرض 8 اوحاوز 
بعدالمشسرةفىالمستادةنؤ مس بالقضاء #امالمبتدأة فلاتقضى شيئامن العشسرةوان حاوزها 
لانجع العشمرة يكون حيضا لعدم عادةترد اليها ‏ وانسمعت الدهودة » اوتلما 
ول لاسعودةعلها #اءدم الاهلية 9 الثانى * منالاحكام # حرم ةالصوممطلقا)» 
فرضااونفلا لكن يجب قضاء الواجبمندفانرأت ساعةمن نار ولوقبيلاغروب 
فسدصومهامطلقا # فرضا اونفلا # وح بقضاء #» لانالنفل,يلزم بالشمروع 
وكذا لوشرعت فىصلاةالتطوعاوالسنة تقضى #» لاقلنا فلافرق بين اأشروع 
فىالصوماوالصلاة اقول وهذاهوا مذ كورفىا نحط وغيرموفرق ينهماصدر |اشريعة 
فم وجب فى الصوم وصرح فى المحربانماقاله غير صحع مافى لفحم والنهايةوالاستمابى 
منعدم|افرق :د»اوءثلهفىالدر :ا و *#: اوشرعت ** فىصلاةالفرض »: فعاضت 
#ؤلا»ه تقضى لانصلاةا لفرض لا ببااشسرو عوقداسقط ااشارععنها ادائهاوكة| 
قصائها ارج يذلاف صوءالفرض فانهوا جب القضاء #وكذا اذا اوجبت #بالا.ر 
على نفسهاصلاة ا وصومافى نوم نماضت فيها 4 الاولى فبداى فىاليوم 8 يحب القضاء » 
لدصة النذرفةواواوجبتها فى ايامالحرض #ابانقالتللهعلى صوم اوصلاة كذافى.وم 
حيضى #لايازمهاشى' 2 لددمصعةالاذر «والثااث حرمة قرائة القرآنو لودون 
آية# كا سمبعه صاحب الهداية وقاذىخان وهوقول الكرخىوول الطتساوى بباح 
مادونهاوتخصدفى الحلاصة ورج فى الم رالاول لقوله صل التهعليه وس لاثق را الخائض 
ولاالجنب شيا من القر آن*ةاذاقصدت القرائةفان لم نقصد كه بلقصدت الثناءاوالذكر 
«إفنى الاي ةالطويلة كذلك # اى تحرم وهذا هوالمفهوممن| كثرالكتب كالمرط 
والخلاصةفاختارءالمس 9و اماعدم قصدالقرائة 9 فىالقصيرة © قالفى الخلاصة م 
يحخرى على الاسان عند الكلام 6 كقوله تعالىثم نظر » او إمبولد 98 اومادوزالآية 
كبسمالله لون * عند ابتداءامس مشسروع وا ديه لاشكر نووز» كذافىالخلاصة 


١1 
عي ست‎ 
ومقتضاه انقصد التيمن اوالشكرفى بم التهالرجن الرحم والجدلتهر بال المي نلايجوز‎ 
لانكلا آية نامةغي رقصيرة الاالتى فيسورة الفل فانها بض آية لكن صر الزيالى‎ 
يانه لابأس بذلك بالاتفاق ونقل فى الفح كلام الخلاصة شمقالوغيره اىغير صاجب‎ 
الخلاصة لمشيد عند قصد الثناء والدعاه عادو نالآ يةتفصرح ب#واز قرائة الفاتحة‎ 
على وجدالثناءوالدءاءانتهى وفىالعيون لا ىالل ثواوقرأ الفانحة على سسيلالدعاء‎ 
اوشيئًا هنال يات التّى فبها مدنى الدعاء ولمبرديهالقرائة فلا بأسبه انتهىواختاره‎ 
الحلواتى وفغارة البيازانه اتختارلكن قالالهندوانى لاافتى بهذا وانروىع نأ بى‎ 
حنيفة انتهى ومفهوممافى العيون انمالدس فيدممنى الدعاء كورةابى لهبلائؤثر‎ 
يهني ةالدعاءوه و ظاهر ومفهوم الرواية م«متبر ورج فى العحر ماقالهالهتدوانى وهو‎ 
مامثىعليدااص هنالكن حيث عل تا نالجواز مروى عنصاحبالمذهب ورجعه‎ 
الامامالحاوانى وغيرهفينبنى اعقادموهو المتبادر م نكلام الف السابق 9 واأعلة » اذا‎ 
حاضت ومثاهاا لجنبكافى العهر عن الخلاصة # تقطع بين كل كلتين 6 هذا قولالكرخى‎ 
وفىالخلاصة والنصاب وهوااصميع وقالالطساو ى تعمل نصفآية وتقطعثم تعر‎ 
نصاف آي ةلا نعنده الحرهةمقيدةب يدناءة كاف النهايةلكن اعتر ضدفى المحربان الك رخى‎ 
عنع ما دون نصف آية وهو صادق علىالكلة واجاب فالنهر بأنه وان منع‎ 
دون نصف آية لكندمقيد عاييسعى قار ناو بالكل ةلايعد قارنا انتهى ولذا قاليعقوب‎ 
باغا انعساد الكر خى مادوزالا ية منااركيات لالمفردا تلانه جوز للعلمةتغليه‎ 
كلةكلة انتهىو عام ها علقناه على المحر ظ وتكرمقرائٌةالتوراةوالاتجيلوالز.ور»‎ 
لان الكل كلام الله تعالى الا ما يدل عنها زيلبى وهو اليم خلافا لما‎ 
فى ا ألاصة هنعدما لكر اهديا فى شرحالمنية وتمامه فيا علقناه على لحر ويظهر‎ 
مله أنما تسع حكمه وتلاوته منالقرآن كذلك بالاولى اذ لاليديل فيه خلانا‎ 
لما بحثداطيرالرملى  وغسلااف لاغيد» حل القرائة وكذا غسلاليد لاشد‎ 
حل الس هذا هوااسمع ما فوالخر ع نغايةا يان فز ولإيكرءاتمسبى »بالقرآن‎ 
حرفا حرفا او كلة كلة مع القطع كس ظ و » لا قرائةالقنوت » فىظاهر‎ 
المدهب كا قد مناه #وو » لا سائرالاذكار والدعوات » لكن فىالهداية‎ 
وغيرها فيباب الاذان امحبابالوضوء لذكرالله تعالى وترك المسهمبٍ لاوجب‎ 
الكراه تحر #و» لا الظرالى!| أحف © لانالإنابةلاحلالمين قم وإ والرابع‎ 
حرهة همس ماكةتب فيه آية ثامة # فلايكره مادونهاما فى الفهستانى قلت‎ 
ويذنى انيجحرى فبدالاف المار فى القرائةبالاولى لانالمس بحرم بالحد ث الاصغر‎ 


: يذل 
بحلاف القرائة فكانتدوله تأمل وفىالدر واختلفوا فىهسه بغير اعضاء الطهارة 
والمنع ام 9# ولودرهمااو لو حاو #هس هلو كتب الشمريعة كالافسيرواحدرث 
والفقه #لانها لانخلوا م نآنات القرآن وهذا التعليل يعنع مس شروح الحو 
ايضا فم لكنفى الخلاصة يكرهمس كتب الاحاديث والفقه للعدث عندهما 
وعند أبى حنيفة الاصمانه لايكره وفىالدرر والذرر خصالمس بالددفىالكتب 
الشمرعية الاالتفسير وفىالسراج والمسمحي انلايأخذها بالكم ايضا بليتوضأ كلا 
احدث وهذا اقرب الى التعظيم التهى بحر وبياضه وجلده المنصل 6 هذا 
خاص ,الم هيف فى السمراج لايحوزمس آية فيلوح اودرهم اوحائط ووز 
مس غيرٍ موضع الكتابة لاق الصف فان الكل فيدتيع للقرآن وكذا كتب 
التفسير لانجوز مسن موطع القر آنمنهاوادان يمس غير كذا ف الايضاحانتهى واقره 
فالخر 9# ولومسسه * اىماذكر # بحائل منفصل 4 كاد غيرعخيط به 
وهواأصميع وعليهالفتوى وق لبحوز بلمتصل .ه كاف السراج 8 ولوكدحاز » 
وماذكره فىالكم هوما فى الحبط لكن فالهداية الع الكراهة وفىالخلاسة 
وكرهه عامة المشارعخ قالفىالحر فهو معارض لافىالحبط فكان هو اولىوفى الفح 
المراد بالكراهة المحرعية 8# ويحوز مس مافبه ذكر ودماء * قال ابن 
الهمام وامامس مافيه ذكر فاطلقه عامة المشاعح وكرهه بعضهم قال فى الهداية 
ويكره المس بالكر وهوااصيع وقالفى الكافىوانحيط وءامتهمانه لأيكره ثم ذكردليله . 
فاخترناه فو ولكن لااسهدت ولاتكتب » اللائض 9 القرآن ولاالكتابالذى 
فى بعض سطورء آية من القرآن وانم تقرأ » شمل ما اذاكان الصحيفة 
على الارض فقال أبوالليثلاجوز وقال القدورى يجوز قال فى الم وهواقيس . 
لاندماس بالق وهوواسطة منفصلة فكان كثوب منفصل الاان عسه بيده 
٠‏ وعسل اليد لاينفع © فيحل المس هو المع كامس 8 والمامس حرمة 
الدخول فى الل-هد © ولو العبور بلا مكث 8 الافى ااضرورة كاالموف 
من السيع واللص والبرد والعطش والاولى © عند الضرورة 9 انتم ثم تدخل 
ويجوز انتدخل. مصل العد » والجنازة لما فى الخلاصة منان الاصم انه 
ليس لهما حك المسعر انتهى الافى صعة الاقتداءوان لمكن الصفوف متصلة 
كا الخانية 9 وزيارة القبور © عطاف علىان ندخل # والسادس حرمة 
الطواف ولوفملت صم وائمت وعليها بدنة « والسايع حرهة الجاع واسقتاع 
عاتحدث الازار © ,منى مابين سرة وركية ولوبلا شبوة وحل ماعداه مطلقا 


5" رسائل ابن عابدين 
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رهل نحل النظر ومباشرجاله فيه تردد كذا فىالدر ورفينا التردد فىحواشينا‎ 
عليه حل الثانى دون الاول # وتثبت الحرمة باخبارها 4 وحرر فاليحر‎ 
ان هذا اذاكانت عفيفة اوغلب علىظنه صدقبا امالوفاسقة ولينلب صدقها‎ 
بان كانت غير اوان حبضها لايقبل قولها اتفاقا + وان حامعها طائمين اثما‎ 
وعليهما التوبة والاستغفار 4 ولو احدهما طائما والآ خر مكرها اثم الطائع‎ 
وحده سراج ف ويسهحبانبتصدقبدينار ان كان * الماع ف فىاول الحيض‎ 
وبنصفه أن كانفىآخره © اووسطه كذا قال بعضهم وقيل انكان الدم اجر‎ 
فديثار اواصفر فنصفه سسراج قال فىالمعر وبدلله ماروآه ابوداود والحام‎ 
وخيسه اذا واقع الرجل اهله وهى حائض انكان دما اجر فليتصدق بدينار‎ 
وان كان اصفر فليتصدق بنصف دينار التهى قال فىالسراج وهل ذلك عليه‎ 
وحده اوعليهما الظاهرالاول ومصرفه مصرف الركاة 8 ويكفر مستحله؟: وكذا‎ 
مستتمل وطى* الدير عندالجهور ممتى وقبل لانى المسثلتين وهوا'ميع خلاصة‎ 
وعلية المعول لانه حرام لغيره وتمامهفىالدر واليحر  والثامن وجوب النسل‎ 
اوالتهم »© بشسرطه عندالاتقطاع واما الاربعة © الختصة بالميض 8 فاولها‎ 
تعلق انقضاء المدةبه » اماالخامل فبوضع الجل وان مر دم النفاس وصوره‎ 
فىالسراج عا اذا قالاذا ولدت فأنت طالق فولدت لايد من ثلاث حدض بعد‎ 
النفاس تأمل  وثانيبا الاستبراء © صورته لواشترى حارية حاملا فقبضها‎ 
ووضعت عنده ولدا وبقولد آخرف بطنهاةالدمالذىبينالولدين نفاسولاحصل‎ 
الاستبراء. الابوضع الثانى سراج وكذا لوشرى حاملافولدت قبل انقبضها لابد‎ 
بعدالقرض من حدضة بمدالنفاس  وناثها الحكم ببلوغها * ولايتصور ذلك‎ 
فىالفاسلانه محصل قبله بابل سسراج ورابعها الفصل بين طلاقى السئة‎ 
والبدعة » لانالسنة فهن اراد ان يطلقها أكثر من طلقة ان فصل بين كل‎ 
طلقئين حيضة اما الفصل بالنفاس فلاءتصور لانقضاء العدة بالوضع قبله وأما.‎ 
الطلاق ف النفاس فانه يدعىكالطلاق فى ايض كافىطلاق الجر وزاد فى الحر‎ 
هنا خامسا ممااختص «دالميض وهوعدم قطع التابع فوصوم الكفارة وزاد‎ 
غيرهسادسا وسابما وهماان اقله ثلائة وأكثره عشرة ##واما # القسم الثالثوهو‎ 
د الاستعامنة فحدث اصغر كالرماف » وله احكام تأنى و تذابيب © سيلءنه‎ 
لانه تابع لهذا القصل وتكبيلادفهوكالذ نب فى حك الجابة والحدث © الامغر‎ 
اماالاول » اىحك النابة  فكالنفاس الاانه لايسقط الصلاة ولابحرم‎ « 


6ةضا 


الصومو » لا « اماع ولوقبل الوضوء» ننم يستهب كونه يعدغسل اووضوه 


فال ف المبتقى بالنين المعجمة الااذا احتل ليأت اهله لكن قال الحقق ابن امير حاج 
فيشرح المنيتهذا غريب انلم يحملعلىالندب اذلادليليدلعلى الحرمة « واذا ٠‏ 
ارادازياً كل اويشرب يفسل يديه وفه * ندبا لان بده لانخلو عن التجاسة 
ولانه يصيرشارباللاء المستعم ل بدائع وف الخانيةولابأس بتركه واختلففؤ الحائض 


. قي لكالجنب وقيل لايسهحب لها لانالفسل لابزيل نجاسة الحيض عن فهاويدها 


انثهى « ويجوزخروجه -لوائجه #قبل انينتسل اويتوضا 'ناترخانية ( واما 
حم الحدث فثلاثة الاولحرمةالصلاة والسحجدةمطلقا» واجبتين اولاوالثانى 
حرمة مس مافبهآيةنامة#ولوبغير اعضاء الوضوهكا قدمناه #و؟تبالتفسير 
ولوبعد غسل البد ولكن حوز 4 للمكاف التطهر د دفم امون 
الىالصبيان © وانكانواحدثينلانف المنعتضدم حفظ القرآن وفىالاس بالتطهير 
حرجا بهم فلايأثم الدافعكايأئم بألياس الصغير الحرير وسقيه الخمر وتوجيهه 
الى القبلة فقضاءحاجته فح « ولابأس بمس كتبالاحاديث والفقه والاذكار 


والسب انلابفعل قال الامام الحلوانى اغانلت هذا الم باتعظيم فانى مااخذت 


الكاغد الأبطهارة والامام الحاوانى كان مبطونا فليلة وكانيكرر كتاءه فتوضا 
فلك الليلة سبععشمرةم ةبحر روا لثالك كراهةالطواف »لوجو ب الطهارة فيه 
«#وحوزله قراءة القرآن ودخول المسعر 6 هكذاذ كرف البدائع وقال فالحرط 
يكره دخول المسهيد واعل وجهدانهيازممنهتراءنحيةالمدههدتأمل «ثمان الحدث 
أناستوعب #ولوحكما «روةتصلاة 4 مفروضة 9 بأن1 بوجدفيه زمانخالعنه 
يسع الوضوءوا لصلاةسعى عذرا وصاحبه © سعى © معذورا. و#إ-مىايضا 9 صاحب 
العذر #هكذاذ كرف الكافىوثقل الزياى عنعدة كتبشرط استدماب الوقت كله 


ثمقالهو اظهر قال مولانا لحسترو اراد به الرد على الكافى بان كلامه مخالف 


لتك الكتب اقول لاعالفة بينهما ثم ذكر وجهه والحق ماقاله فى الكافى اذ 
المإحقيقة الاستيماب متعسربل متعذر خصوصا للمسعواضة ؤانها تتخذالكرسف 
فكدف تسسر معرفة استبعاب خروجالدم مض قات حل فى الفع كلام الكاقى 
تفسيرا لما قاله فىعامةالكتب وهو مآ لكلام منلاخسرو فتدير #وحكمه ان 
لانتقض وضوؤه #الناثى” «منذلكالحدث بمجدده © متعلق ينتض: وسيأق 
فكلامه محترزالقيدين «الا عند خروج وقتمكتوبة» فاوتوضاً لصلاة العيد 
يحوزله انيؤدى به الظهر فىا'صع كذا فىالزيلى وهذا عندأبى حنيفة ومحد 
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وعند الى وسف يدخول الوقت وخروحه مص قلت وافاد بقوله عند خُروج 
ال انالناقض لبس نف سالخروج بلالحدث السابقاأمجدد بعدالوضوء اومعه 
وانا خروجالوقت شرط «إفيصك بدفىالوقت» بششروط تع مما سيأنى وهى 
ان يكون وضوؤه منحدثه الذى صاربه معذورا ولم يعرض عليه حدث آخر 
وكان وضووه فىالوقتلاقبله وكان لهاج لحمنئد سقوضوؤه فىالوقتوانقارن 
. الوضوءالسلان اوسال بعده فيصل به فىالوقت #إماشاء منالفرائض #الوقتية 
والفانّة «واانوافل» والواحبات بالاولى ولا جو زلهان “سم خفهالانىا لوقت 
.هذا اذاكان الدم سائلا عندالليس اوالطهارة واما اذاكان منقطعا عندهما مما 
عم نمام المدة كااصبيم «ولاتجوز امامته لغيرالمعذور» بعذره.فلوأم معذورا م 
ان اتحد عذرهماكا فىالسراج والفع وغيرهما ومقتضاه ان محرد الاختلاف 
مانع وانكان عذرالامام اخفكا لوأم من به انفلات رح ذاساس بول فان 
الثانى حدث ونحاسة فلايصم م فى امامةالنهروتمامه فىردانحتار هثم فى البقاء » 
اى بعد ماب تكونه معذورا باستبعاب عذره الوقت 8 لايشترط الاستيعاب 6 
ثانيا و بليكنى وجوده » اى ذلكالحدث © فىكل وقتممة واولم بوجد 
1 فىوقت نام © بان استوعبه الانقطاع حقيقة سقط الءذرمناول الانقطاع © 
. والحاصل انشرط ثبو تالءذر استيعابه للوقت ولوحكما وشرط بقانه وجوده 
فكل ؤقت ولوعرة وشرط زواله نحقق الانقطاع التام فجيعالوقت «وحتى 
لوانقطع > بددالوقت «فىاثناءالوضوء اوالصلاةودام الانقطاعالى آخر الوقت 
الثانى يميد تلك الصسلاة لوجود الانقطاع التام © وان عاد قبل خروجالوقت 
الثانى لايعيد» لعدءالائةطاعالتاملانالانقطاع لميستوعب الوقتالاول ولاالثائى 
وقبد بكونه فىائناء الوضوء اوالصصلاة لانه لوانتقطع بعدالفراغ_منالصلاة 
او بعدالقعود قدر التشبد لايعيد ازوال العذر بعدالفراغ كلمتهم اذا رأى الماء 
. بندالفراغ من الصلاة بحر عنالسراج لكن قوله اوبمد القعود من المسائل 
' الائنىعشريةوفبا الحلا ف المشهو رواوعرض# الحد ثابتداء «ربءددخولوقت 
فرض انتظر الى آخره# رحاء الانقطاع وعبارة التاترخانية يأيثى له انينتظر 
الغ #وذان لم ينقطع بتوضا ويصلى ثم ان انقطع فىائناء الوقت الثاتى يعيد تلك 
. الصلاة © لانه لم بوجد استيعاب وقت “نام ف( يكن معذورا وقدصل بالحدث 
فلاحوز ظ واناستوعب » الحدث الوقتالثانى لايعيدائبوت العذر حينئذ 
من ابتداءالعروض # والحاصلا نا لثبوت والسقوط كلاهمايسّبرانهن اول الاستمرار 
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اذا وحد الاستيعاي 8 وما قلنا منذلكالدث اذاو توضأ م نآخر #كبول 
وعذره منقطع #فسالمنعذ عذره نقض وضوءءوان م رجالوقت» لان الوضوء 
القع اذلك العذر حتى لامتقض به بلوقع اغيره وانما لاينتقضءه ماوقع له 
كد فى شرح مني ةالمصلل و كوه فى التاترخانمة وغيرها وبدعل انقولهم انالسلان 
لاشقض وطوءااعدور بل لايد معة من خروجالوقت عقص عا اذاكان وصووه 
منعذره لامن حدث آخر «إوان ل يسل » عذرهبعدوضو نه منغيره «لامتقض © 
وطوءه #وان خرجالوقت» لانه طهارة كاملة ل يعرض ماينافها طإواتما قلنا 
بتهدده اذلوتو من عذره فعرض حدث آخر سّقض وطوؤه فىالحال © لان 
هذا حدث جديد لم يكن موجودا وقتالطهارة فكان هو والبول واافائط 
سواء بدائع « وان » توضأ منعذره و9ميءرض» حدث آخر 8 ومسل 
عن عذره * عندالوطوء ولا بعده ١‏ لاشقضش مروجالوقت « لاله طهارة 
كاملة قال فىالضر ثم انعا سرطل ذروحه اذا توضأ على السيلان اووجدالسيلان 
بعدالوضوء امااذا كان على الاتقطاع ودام الى خروجالوقت فلا بطل بالخروج 
مالم حدث حدثنا آخر اويسل انتهى # وان سالالدم من احد متحر.ه فقط 
فتوضأ ثم سال ه نآخر التقض وضوؤه *» فىالحال لعروض حدث آخر غير 
عذره #وانسال مما فتوضأ فانقطع مناحدهما لابنتقض# مادامالوقت لان 
طهارته حصلت لهما جبمماوالطهارة «تىوقعت لعذر لايضرها السيلان مابق 
الوقت فبق هوصاحيعذر بلمكرالآخر بدائع «والجدرى» بغمالجمو فهها 
قروح فى البدن تنفطوتقيع قاموس #والدماميل» جمدمل بضم الدالوفع اليم 
مشددة وعففة 5 وهوالخراجقانوس ودن؟ متعددة «لاواحدةحت لوتوداً 
وبعضبا 5 سايل وبعضبالآًآخر 9 غيرسايل ” ثم سال النقض »© وضوؤه قبل 
خروجالوقت كامس ف المتر 8 ولوتوضاً يا سايل لانتقض #مالم رع 
الوقت «إولو» نوضأ اللعذور ثم # خرجالوقت وهو فالصلاة يستأف » 
الصلاة بعدالوضوء فإولاءبنى © علىماصكى منهاكا بفعله منسبقه الحدث#ؤلان 
الانتقاض » ليس مخروجالوقت بل 9 بالحدثالسابق حقيقة © اىالحدث 
الموجود حالةالوضوء اوبعده فىالوقت بششرطالخروج فالحدث محكومبارتفاعه 
الى غاية فعلومة فيظهرعندها مقتصرا لإمستنداما حققه فىالفمم © الاانينقطع 
. قبلالوضوء ودام الانقطاع 9 حتى خرج الوقت وهو فالصلاة فلا تقض 
وضوؤءولاتفسد صلاته #كا قدمناء آنا عنالحر # ولو تو ضاًالمعذور بغير 


ا١ا4ه‎ 

حاجة ثم سال عذره انتقض وضووٌه 6 صورتهكا فىالزيلى لوتوضا والمذر . 
. منقطع ثم خرجالوقت وهوعلى وضوئه ثم جدد الوضوء ثم سالالدم انتقضلان 
يجديدالوضوء وقم منعير حاحة فلا يعتدده التهى لانالوضوء الاول تقض 
مخروجالوقت لما علته آنا وانما انتقض بالسيلان. بعدالوقت 8 وكذا لونوضا 
لصلاة قبل وقنها © قال بعضهم لاشةض والادم انه يق ض كذا ذكرالزيلتى 
مص اقول عبارةالزيلنى هكذا ولوتوضؤوا اي احا الاعذار فىوةتالظهر لاعصر 
يصلون بهالمصر فىرواية لانطهارتهم العصر فىوقتالظهر كطهاريم للظهرةبل 
الزوال والا”خ انه لايجوز لهم ذلك لان هذه طهارة وقمت لاظهر فلا نيق بفد 
خروجهانتهى وف التاترخانية لاجوز بالاجاع هو التخيموقدذكرفيها وفىالزيلى 

. وعامةالكتب لوتوض ا بعد طاوع الشمسلهانيصل بدالظهرعندهمالاعند أبى.وسف . 
أى لانه. ,“تقض عنده بدخول الوقت اما عندهما فلا سّقض الابالحروج. 
ولمبوجد وبدعلٍ انماذكره المص مفروض فبااذانوضاأ فوقتصلاة»كتوية لصلاة 
بعدها سشقض لمحقق خروجالوقت وكذا إدخولالوقت فلذاقال فىالتاترخانية 
لاتحوز بالاجاع امالو توضأ قبلالوقت فى وقت مهمل كا لوتوضأ قبل الزوال 
فانه:.يصل به الظهر عندهما لانه لانتقض بالدخول كاذ كر نا وقد صرح محكم 
المسئلتين كذلك فىالهداية فتثبه 8 وان قدر المعذور علىمنع السيلان بالربط 
ونحوه يازمه ورج منالمذر مخلان الحائضكا سبق # فىالفصل الاول 
لإزوانسال عند السمجود ولميسل بدونه» كرح محلقدظ بوى”قائما اوقاعدا» 
لانترء|سعبود اهونهنالصلاة مع الحدثفان الصلاةياعاء لهاوجودحالةالاختبار 
فىاملة وهو فىالتتفل على الدابة ولانجوز مع الحدث حال حالة الاختيار ذم 
© وكذا لوسال عند القبام » دون القمود 8 يصلى تاعدا كا انمنيمز 
. عنالقرائة لوقام © لالوقءد «إيصل قاعدا» وبقرأ لان الفعود فىمعنى القيام 
« بمخلاف من » كان بحيث ( لواسثلق * وصىف ليسل ب ولوصوقائما 
اوقاعدا سال © فانه لايصلى مستلقيا # لان الصلاة كا لانحوز مع الحدث 
الالضرورة لأنمجوز مستلقياالالهافاستويا وترجع الاداء معالحدث لمافيهمناحراز 
الار كان فم و وما اصاب توب المعذور ١‏ اكثرمن قد رالدرهى فعليهغسلهان كان 
مفمدا © بان لايصببه مرة اخرى قالفى الحلاصة وعليه الفتوى ف: وانكان 
نحال لوغسله تتهس ثانيا قبل الفراغ منالصلاة جازان لايشله » وهواتحتار 
وقبل لاحب غسله كالقليل للضرورةوقيل ان اصايمارجالصلاة ينسلهوفيهالا , 


مل 

101777778 1 1 1ت 0 
لعدم امكانالتحرز عنه وفىالحتى قال القاضى لوكان حال ببق طاهرا الى انشرغ 
لاالى انيخرج الوقت فعندنا يصلى دون عسل وعند الشافى لالان الطهارة 
مقدرة عندنا خروج الوقت وعنده بالفراغ فم ماخصا وقيل ان كان مفيدا 
إن لايصبيه مرة أشرى عَِبٍ وأن كان يصبيه لمر فد الاخزى فلا والختاره 
السرخى بحر قلت بل ف البدائع انداختيار مشاناوهو الصحيع انتوى فان تحمل 
على مافىالمتن فهو ايسرعلى المعذوريزوالتهالميسرلكلعسير والخدلله اولاوآآخرا 
وظاهر! وباطناوسكىاللهعلسيدنادوء ل آلموحبه اجعين والجداته ربالعالمين 


قالالشارح رجهللته تعالى وكان الفراغ منهذا الشمرح المبارك ان شآاء اللهتعالى 
نهار الاثتين لثلاث بقينمنذىالقعدة الحرام سنة احدىوار بعين ومائتينوالت 
على بد هؤلفه الفقير محد امين بن عر عابدين عنى عبما آمين والجدلله 
وحده وصدالله على من لانى بعده آمين 


الرسالة الخامسة 


رفم التردد فيعقد الاصابع عند التشهد هم 
ذيلهاكلا هما للعلامة السد محمد امين 
الشهير بابن عأبدين عليه رجة 
ارج الراجين 
آمين 


بخن 
ا لص الرسالة الخامسة حطؤهز الرسالة الخامسة :4 _ 
موت ووبعا ب أوالق الى 2 00 


الخحدلله الذى شودت بوحدانيته جيع الموجودات « والصلاةوالسلام علعبده 
ورسوله صاحب المتعوزات الواضحات . وعلى آله واصحابه ذوىالكرامات 
والمصوصيات * صلاةوسلاما داتمين مادامث الارض واكعموات 8 امابعد # 
فيقولء اسيرالذنوب والخطيئات «تحد أمين!بزعابدن عدمولاه يانه الوافرات* 
هذه رسالة حجءث فا بءض كلام اكتنا الثقات » فىالاشارة بالسبابة وعقد 
الاصابع فىتشبد الصلوات ه جانى على جمها مارأيت مناطباق حنفية العصر 
على الاقتصار على الاثارة مع 'نرك العقد فيجيع الاوقات . مع صميم علايًا 
سنية الجع بنهما بالدلائل الواضحات .9 وسعيتها رفعالتردد ه فىعقدالاصابع 
عند التشهد # راجيا منخالق الارض والموات ء حسزالنية » وبلوغ 
الامنية » بانكثم,الضالحات ورفعالدرجات » واننجءل آخر كلاى كلت الشهادة 
عندالمات ٠‏ فاله قريب محيب سميع الدعوات * لؤقال» الامام حافظ الدبن 
النسنى فىمتنالكثز واذا فرغ من “مدن الركمة الثانية افترش رجله اليسرى 
وجلس عليها ونصب عناه وبسط اصابعه انتهى وهكذا ءافة عبارات المتون 
والمتبادر منها انه بسط اصابعه هنول التشهد الى آخره .دون عقد واشارة 
عند التلفظ بالشبادة وصرح كثير من ا>مماب الفتاوى بان عليه الفتوى 
9 وظاهر # كلام الحقق صدرالشسريمة اخشاره فاندقال فىمتنه |أسمى بالوقاية 
واضعا يديه على أخذيه موجبا اصابعه نحو القبلةمبسوطة وقال فىشرحدوفيه 
خلاف الشافى رجدالله. تعالى ذفان السنة عنده ان يعقد الخنصر والبنصر 
ونحلق الوسطى ‏ والامام ويشير بالسبابة عند التلفظ بالشبادتين ومثل هذا 
حاء عنعلانًا ايضا انتهى 8 وقال© العلامة القرئاشى فىمتن التنوير ولاشير 
بسبابته عندالشبادة وعليداافتوى ‏ وقال © شارحه العلامة الشم علاءالدين 

كافىالولوالجبة والت#نيس وعدة المفتى وءامة الفتاوى لكن المد ماه 
الشراح ولاسها المتأخرون كالكمال والماى والينسى والباقاتى وشم الاسلام 
الجد وغيرهم انه يشير لفعله عليهالصلاة والسلام ونسبوه محمد والامام ٠‏ بل 
فىمتن دررالحان وشرحه غررالاذكار المفتىيه عندنا انديشير ياسطا اص.ابعه 
كلها » وفىالثمرئيلالية عنالبرهان اصع انه يشير عسته وحدها برفعها عند 


ضف 


النفى ويضعها عندالائيات . واحترزنا بالخيم عاقيل لايشير لانهخلاف الدراية 
والرواية وشولا بالمسهوو عا قل مقّد عند الاشارة أه ء» وفىالعينى عن العفة 
الاصم انها مسصية وفؤىالحدط سنة التهى كلام لشم علاءالدين رجهالله تعالى 
9 وحاصله » اعقاد الاشارة يدون عد وهو ماعليهالناس فىزماننا واكنه 
الف لا اطلعت عانه كت المذهب فان الذى ذكروه قولان احدهنا عدم 
الاشارة اصلا ونانيهما الاشارة مع العقد * وامإماعزاءالى درر الهاروشرحه 
فالذى رأته فيه خلافه كا ستقف عليه * واما غبارة البرهان فلا #ارض ١‏ 
مافىعامة ة كتبالمذهب ولنذ كر مائيسرانا الوقوف عليه الآن مزعباراتعلانًا 

ليظهر المقصود »يعون المإك المبود +8 فنقول * قال فىمنية المضل ويشير 
بالسابةاذا انتهى الى الشرادتين وفىالواقذات لايشير ذاناشار يعقد الختصروال:صر 
وحلق الوسطى بالابهام وم السيابة 9 وقال # فىمنية المصلى قبل ذلك 
إيضا ويضع بده على ديه وشرج اصابعه لاكل التفرجج ©« قال # شارحها 
البرهان ابراهم الحلى هذا عندنا وعندالشافى شاط اصابع السرى وشرض 
اصابع الينى الا المسعوة لماروى مسي عنابن عر رذىالله تمالى عنهماكان رسول 
النّهدصل النهتعالى عليهوسلٍ اذاقمد فىالتشهدوضم بده السرى علىركيته السرى 
ووضعيدءالينى على ركبته الينىوءةدثلائة ونهسين واشاربالسيابة ٠‏ ولنا ماروى 
الترمذى من حديث وائلقات لا “نظر نالىصلاة رسولالنه صق التدتعالىعليهدوتم 
فلا جلس يعنى للتشهد افترش رجاهالدسسرىووضع يدءاليسرىعل عدا ليسرى 
ونصب رحله العنىهمنغير ذ كرزيادة * والمراد من العقد المذ كور فىروايةسم 
العقد عندالاشارة لاف جيعالتشبد الابرى مافىالرواية الاخرى سم وضع كفه 
الهنى على ضذهالئنى وقيض اصابعه كلها وأشار باصمعه التىتلى الامجام ولاث_ك 
انوضع الكف لاتحقق حقيقة موقبض الاصابع فالمراد وضعالكفثم :وض 
ادقع بعدذلك عندالاشارة وهو المروى عند فىيكيفية الاشارة قال بض 
خنصره والتىتلجاوحلق الوسطى والابمام وبقيم المسمجة وكذا عنابى بوسف 
فى الامالى وهذا فرع يع الاغارة وعنكثير «نالمشا.ح لايشير اصلا و عه 
فى الخلاصةوهوخلاف الدراية والروايةاماالدراية فاتقدمفىالحديث! اصع ولاعل 
لها الاالاشارة واما الرواية فع نهد ازماذ كره فىكيفية الاشارة هوقوله وقول 
الىحنيفة ذكره فىالباية وغيرها > قال نحمالدين الزاهدى لما انفقت الروايات 
عناصهاينا جمعاة فكو جاسنةوكذا ع نالكوفينو المدشينوكثرت الا" ار وال خبار 


فذا 


كان العمل ااولى .والكفية 31 تقدمةمن المليق ذكرهاالفقيها.وجءفرقالف الجامع 
الصغير وقالغيره من ابعهابنا يشير نثلاثة وجسيناه وهذاموافق لصر.م رواية 
مسإ » وصفة عقد ثلائة وجسينانءقيض الوسطى والخنصر والبنصر ويضع 
رأس ابامه على حرف مفصل الوسطى الاوسط وصفة الاشارة عن الحلوان 
انه برفع الاصبععندالئى ويضعهاعند الاثباتاشارة اليهما ويكره انيشير بكلتا 
ستيه لاروى الترمدى والنسائى عناً لى هريرة رضىاللهتعالمىعنهان رحلا كان 
يدعو باصبعيه فقال رسو ل التصك الله عليه و ا اداحية اه كلام البرهانالحلي 
#وقال ١‏ الامام السنناقفى الهاية شرح الهداية ثم هل يشير بالمسعهة اذا انتهى 
الرقوله أشبد انالا لهالالته املافن مشانا من .قول باندلايشير لان فىالاشارة 
زيادة رفم لاحتاج الما فكون الترك اولى لان مينى الصلاة على السكينة والوقار 
وقال بءطهم يشيربالجةوقد نص #دين الس نعل هذا فكتاب |أشضة حدثنا 
عن رسولالته صلىاللّه تعالى عليه وس انه كان بشعل ذلك اى يشير ثم قال نصنع 
بصنع رسولالله صل التدتعالى عليدوس] وتأخذ فعلهوهذا قولأبى حنيفةوقولنا 
ثم كيف شير قال بض أصبعه الانصر والى لها ونحاق الوسظطى مع الابجام 
ويشير بسابته هكذا روى الفقيه ابوجعفر الهندوانى انالنى صل اللدعليه وس 
كذا يشير وكأنه اراد بقبض الاصابع الاربعة اقامته المدمحة لاغير لتحقيق معنى 
التوحيد كذا فىهبسوط شم | الاسلام اه © وقال # الامام الكاشاتى ف البدائع 
شرح المحفة قال بعض ادعابنا لايشير لان فيه ترلكسنة. وضع اليدوقال بعضهم 
يشير لان دا قال فىكتاي الممة حدثنا عنرسولالله 00 0 
أنه كان يشير باصعه فتفمل بان النى صل التهتعالى عليه وس ونصتع ماصنعه 

وهو قول أى عسفنة وقولنا ثم كيف يشير قل اهل المدينة يعقد ثلاثة 
وجسين ويشسير بالمسعية وذكر الفقيه أبوجعفر الهندوانى انه يعقد 
الخنصر والبنصر وبحاقالوسطى معالابجام ويشير بالسبابة وقال انالنى.صلى 
اله عليه وس هكذا كان بشعل اه ( وقال ) فالذخيرة البرهالية ثم اذا اخذ 
فى التشهد وانتهى الى قؤله اشبدانلآً الدالاالتهه ل يشير باصبعه السبابةمن يده النى 
نذكر هذهالمسئلة فىالاصل وقد اختلف المشاحخ فيا منهم من ول لايشير لان 
هبن الصلاة على السكينة. والوقار ومنهم من قال يشير وذ كر مد فى غير رواية 
الاسول حدثا بثا عنالتي صل الله عليه وسام انه يشير قال محد رجدالله تعالى 
صلم نع التى صلى اله عليه وس ٍٍِ هذا قولى وقول أبى حنيفة ثم كف 
يصع عندالاشارة حي عن الفقبه أبى -جعفر انه قال عقد الخاصر والبئصر 


: لفن 
وحلقالوسطى معالاجام ويشير بسبابته وروى "ذلك عنالنى صل الله عليه وسل 
ا #وقال» فمعراجالدرايةشرح الهدايةقال بءضمشانا لايشير وفىالذخيرة 
وهوظاهرالرواية وقال بعضهم يشير ذ كرعبارة د اذ كورةوكيفيةالعقد المذ كور 
وقال كذا روىالفقيه انوجعفرانه عليهالصلاتوالسلامهكذا يشيروهو احدوجوه 
قولالشافبى رجدالته تعالى فىالاشارة وقالاه ل المدشة يعقد ثلانا وهسين وددشير 
بالسبابة وهو احد وجوه قولالشافى قال ابوحعفر ماذهب اليه علاؤنا اوللى 
لانه «وافق الحديث ولايشبه استعمال الاصابع الاب الذى لايليق محال الصلاة 
فكان اولى كذا فيمبسوط شغ الاسلام وفىشمة اصابالشافى لنا اى معشر 
:الشافسة فىكيفية قبض الاصابع ثلاثئة اقوال » احدها ان بقرض الاصابع كلها 
الاالمسصة ويشير بها فدلى هذا فيكيفيةالقبض وجهان احدها شبض كا "نه يعقد 
ثلائة وهسين وهو رواية ابنعر عنالنى صلىالله تمالىعليه وس والثانى بض 
كأنه يعقد ثلائة وعشرين وهورواية ابنالزبير عنالنى صوالله تعالى عليه وسل 
٠‏ والقولاثاتى انه بقبض الخنضر والبنصر والوسطى ويرسلالابيام والسيحة 
وهذه رواية أبى جيدالساعدى عنالنى صل الله عليه وسم » والقول الثالث انه 
بقض المنصروالبنصرويحلق الوسطى والابجام ويرسل المسعةوهذهرواية وائل 
انحر عندعليهالصلاةوالسلام. وهذهالاخبار ندلعلى انفعلهعليهالصلاةوالسلام 
كان مختاف فكيف مافعل اجزأء ولوتركلاشى' عليههوف الحتى ما كثرت الاخبار 
والآ نار وانفقت الرواياتعناحابنا جبعاىكونالاشارة سنة وكذا عن الكوفيين 
والمدنيين كان العمل با اولى منتركها ويكره انيشير بالسيابة «. » ولاحركها 
وعنالملوانى قم اصبعدعند قو لدلااله ويضعها عندقوله الاالله لمكونالاصب كالنى 
والو ضمكالائبات اهكلام هعرا جالدراية«وقال# العلامة الحقق الشيم كال الدين ‏ 
بن الهمامفى فم القد برشر حالبداية وفىمسإكانالني صل اللهعليه وس اذاجلس 
فى الصلاتوضع كفهالينى على نشذه الينى وقبضاصابعه كلهاواشار بإصبعه الى تلى 
الابامووضع كفه اليسرى على فده البسرى ولاش ك!نوضع الكف معةب,ضش 
الاسابع لانمحقق حقيقة فالمرادوالله تعالمى أعروضما لكف ثم قيض الاصابع بعدذلك 
عند الاشارة وهو المروى عن محد فى كيفية الاشارة وال بقبض خنصرمواانى 
اتليها وتحاق الوسعلى والابيام ونيم المسعحة وكذاعن أبى ,وس فالامالىوهذا 
« *» قوله ولاحركها اىبأن لابرفعها ثميضعها عند التشبد لانه فيه ترك سنة 
الرفع والوضع قيكره 2 مله ظ 


لفن 


فرع تصحيح الإشارة وعن كثير من المشا.عخ لابشير اصلاوهو خلاف الدراية 
والرواية فمن #د ازماذ كره ف ىكيفية الاشارة مما نقلناه قول أبى حنيفة ويكره 
انيشير ؟سعحتيه وعن الللوانىيقم الاصيععندلااله ويضعها عندالاللله «#ؤقال» 
الامام فخر الدين الزيلى فىالتسين شرح الكنز وا تلفوا فى كيفية وضع اليد 
البنى ذكر ابوبوسف فالامالى ابه يمقد الختصر ونحلق الوسطى والامبامويشير 
بالسبابة وذكر د انه صل الله تعالى عليه وسل كان يثسير ونن نصنع بصنءه 
عليه السلام قال وهو قولأبى حنيفة وكثير من المدا. لابرونالاشارةوكرهها 
فىمنية المفتى وقال فىالفتاوى لااشارة فى الصلاة الاعند الشهادة فىالتشهد. وهو 
حسن اه « ومثله » فىشرح الكنز للعينى « وقال # فىشرح الأنية الصغير . 
وهل يشير عندالشهادة عندنا فيه اختلاى سمح فى الخلاصة واليزازية اندلايشير 
وصحع فىشرح الهداية انديشير وكذا فيالمتقط وغيره #وصفتها انلق منيده 
العنى عندالشهادةالاءبام والوسطى وقبضالبنصر والخنصر ويشير بالمسحةاويقد 
ثلاثةوخسين بان بقبض الوسطى والبنصر والخنصرويضعرأس ابهاءهعلى حرف 
مفصل الوسطى الاوسط وبرفع الاصبععندالننى ويضعهاءند الاثبات اه #إوقال » 
العلامة مس الديئ د القهستانى فىشرحه على مختصرالاقاية انعدمالاشارة 
ظاهر اصول اصحابنا كا فىالزاهدى وعليه الفتوى كا فى1ضمرات والولوالجى - 
. والخملاصة وغيرها وعن اصحابنا جيما أنه سنة فمحلق ابام الينى ووسطاهاملصقا 
رأسها برأسها ويشير بالسبابة عند اشهد ازلااله الالله وعنالحلوانى برفمعند 
لاله ويضع عند الاالله كالننى والاثبات وقد الخنصر والبنص ركقال الفقيه 
بوجعفروقالغيره من اصحابناانهيمةدعقدا ثلاثا وهسين كافى الزاهدىاه «وقال » 
فىالفتاؤى الظهيرية ومتى.اخدذ فىالتشهد ذانتهى الى قوله اشهد ازلالله الاالله 
هل يشير سباءته من بده الهنىاخ”اف المشسا ع فيهثم كيف إصنع عند الاشارة 
: حى عن الفقيبه أبى جعفر انه وال يعقد الحنضر والبننصر ويحلق الوسطى 
معالاهام ويشير بسبايته #وقال» العلامة القونوىفىمتن درر البحار ولاتعقد 
ثلائة وهسين ولانشير والفتوى خلافهه ول # الشيالضارى فىشرحهغرر 


الافكار ا تقد # يانه ©« ثلاثةوجسين » كاعقدها اجد موافقا 
د » قوله ولاتعقد نهى مجزوم اشار به الىخلاف الامام اجد وقوله ولانشير 


مضارع مسفوع من اشاريه الى خلاف الشاففى كاهو امطلاحمؤلف هذاالكتاب 
حيث يشيرالى اختلاف الائمةباختلافصيغ الكلامماهوامطلا حماحبالممع منه 


١ 


للشاف فىاحد اقواله 8# و 6 تحن 9 لانشير # عند التهليل بالسبابة 
منالينى بل نبسط الاصابع لماعي وفى فنية المفتى رفم سبابة .الينى 
ف التشهد عند التهليل مكزوه . والفتوى اى المفتىبه عندنا خلافهاى لاف 
عدم الاشارة وهو الاشارة على كيفية عقد ثلائة وين يا قال به الشافمى 
واجد وفىالحيط انماسنة برفعها عندالنى ويضعها عند الاثبات وهو قول 
أبى حنيفة وتحد وكثرت به الالخبار والآثمار فالتمل به اولى اه( وقال 6 
العلامة محدالبهنسي فىشرحه على الملثق ويشير ياصبعه على |اتتيع عندالنى يرفعها 
ويضمهاعندالاثبات ضاماخنصره وبنصرممملقا الوسعلى مع الابهام كذا فىالظهيرية 
وشرح النقاية وشرحى درراليحار قالفى شرح النقاية وفىمنية المفىتكره الاشارة 
( وقال ) العلامة الشيع عمربن تيم فىالنهر الفائق شرحكنز الدقائق وفىاطلاق 
البسط اعاء الىانه لايديربالسبابة عندالشهادتينءاقداالخنصر والبنصر والتىتليها 
محلقا الو-طى والابهام وهذا قو لكثير منهث انا وعليه الفتوى كافى عامة 
الفتداوى وجزم فىمنية المفتى بكراهته ورده فىقع القدير بانه خلاف الرواية 
والدراية فقمسا كازعليه الصلاة والسلاميشير باصبعهالتىتلى الابهام وقاليحد 
وحن نصنع بصنعه عليه الصلاة والسلام وهوقول الامام وفىالحتى لما انفقت 
الروايات وعلٍ ع نأ عابنا جيماكونهاسنةوكذا عنالكوفيين والمدنيين وكثزت 
الاخبار والآ ثا ركان العمل بها اولى وف التحفة الاشارة مسجمبة وهوالاكم قاله 
العينى إه ( وقال ) العلامة المحقق #مسالدئ دب نأمير حاج فى شرحه 
على منية المصلى وقال فى لواقعات لايشيرونص فىالخلاصة علىانه .الحتار وفىالفتاوى 
الكبرى علىازعليه القتوى وعلاوه بانفىالاشارة زيادة رفع لايحتاجاليهفيكون 
الترك اولى لانمينى الصلاة على السكينة والوقار - قلت والاول هوام فقد 
ذكرعد وكتاب المشمة حديثا عنرسول الله صل الله تعاى عليدوسا اندكان. 
يشيرراصبمه فنفعل مافعل النىصفاللّه تعالى عليهوسا ونصنع ماصئعه وهوقول 
أبى حنيفة وقولناذكرء فى البدائع ٠‏ وفىالذخيرة وشرحالزاهدى هذا قولىوقول 
أبىحشفة اه وروى عن أبىيوسف فيالاملاء وقدمناروابته عنابنئعر رضىالله 
عنهما عنالنى ضلى الله تعالىعليدوس! من يم مسا ٠‏ واخرج ابنالسكن فى صتاحه 
عنابنعمر أيضا رضى اله تعالى عندانه قالقالرسول:التهسلىالته تعال ىعليدوسم 
الاشارة بالاصبع إشدعل الشسطان منالحديد » وعندايضا عنالنى صلىالله تعالى 


الث 
عليهوس قالهى مذعية « . » للشسطان فتضاً ا ءلماذ كروه من العلة ولاجرم يك 
الزاهدى لمااتفقت الر وايات عن أحابنا جبعا فيكونها سنة وكذا عنالكوفنين 
والمدنيين وكثرت الآ'مار والاخا ركان العمل .ااولى * فاناشار يعقد المنصر 
والبنصر وبحلق الوسطلى والابهام وبقيم السبابة وهو المروى عنأبى بوسف 
فى الاملاء و ىعن أ أبى جغفر الهندؤ انى » وفى البدائع وقال انالنى صلى الله 
تعالى عليهوسل كان هكذا نفعل ( قلت 6 وهوكذاك فقداخرج ابوداود والبيهق 
وغيرها عنوائل بحر رضىالله تعالى عنه انالنى صل الله تعالى عليه وسإعقد 
فيجلوسه للتشهد الخنصر والبنصر ثم حلق الوسطى,الاجام واشار بالسبابة©» 
وفىروايةلابنحباننى جحهوقبض خنصره والتىتليها وجعبين الاجاموا لوسطى 
ورفم الى تليها ندعو ما ولاسعد انيكون هذا هوالمراد عا عا ققدم منروايةاان 
عر رضىالله عنهما فى سيم هسل وضع كفه البىعل ذه الينى وقضناصابعه 
كلها واشار باصبعه التى تلى الابهام © ونقل فى البدائع وغيرها عناهل المدين ةيمقد 
ثلائة وجسين وبشير بالمسمحة نقله فى الجامع الصغير المرتب عن بعض اصحابناويشهد 
له ماتقدم أيضا منرواية ان عر فى بم مس إووطع ‏ يليم الى غلىر كبتهالفنى 
وعقد ثلائة ونجسينواشاربالسابة # وامل.هذاكان منه صلى الله تعالعايدوسي 
فىوقت وماتقدم كان منه فىوقت آخر فكل منهما جائز حسن ن ٠‏ وفسر عقد 
ثلائة وجسين هع الاشارة بالمسيحة بان يضع أبجامه على حرف راحته اسفل 
من المسعوة وفىشرح مسا للنووى واعل انقولد«عقد ثلائقوخسين شرطدعند اهل 
الحساب ان يضع الحنصر على البنصر وليس ذلك مرادا هنا بل المراد 
انيضع الخنصر عل ىالراحة ويكون على الصورة التىيسميها اهل الحساب 'سمة 
وحجسين أه ه وهم من قال لمل. الحساب كان فى الزمن الاول كذلك وهنم منقال 
انالمشهوز عتداه ل الحساب ماذكرهالنووى وفناه لا لساب منلايشترط ذلك 
والتهتمالى اعل « 'تنبيه # ثم عد الشافمية رضىاللَهتعالى عنهم برفسهااذابلغالمزة 
من قوله الاالته ويكون قصده بها التوحيد والاخلاص عندكلة الاثبات » وفبه 
حديث خفاف رضى أله تعا ىعن دان الننى صل الله تعا ى عأمه و سِ كان يشير ساللتوحمد 
ذكره الببيق * وقال ثمس الائمة الحلواتى رجدالله تعالى نهم اصبعه عند قوله 
لاله ويضعما عندقولهالاالله. فيكونالنصب كالنتى والوضم كالاثيات « قلت » 
وهوحسن والجواب عنالحديث للذ كور ر أنفيسنده رجلا محبولا على أندغير 


ا-20 


هه الظاهر انها الال المتجمة منالذعى وهوالطرد هنه 


١ 0‏ 
ظاهر الدلالة على مادّكروه بلهوالظاهر فياذكره الملوانىفان التوحيد مكب 


من ننى واثبات فمكونرفعهااشارة الى احدشق التوحيدوهو فق الالوهية عنغيرالله 
تعامى ووضمها اشارالى الشق الآآخر وهو اثبات الالوهية للهتعالى وحدءفتقع 
جالاشارة الى جوع التوحيد مخلاف قولب فاندانعا تقع ما الاشارة الىالشق الثانى 
منه فط وخلو وضعبامن!لفائدةوهوخلاف ظاهراطلاق كان يشير ما الىالتوحيد 
وجل اللفظ على الظاهر متعين مالم بوحد موحب له عل غير ظاهره ول نود 
هنا + ثم قال الشافعية يسنان .تكون اشارثه بالمسهحة الى جبة القبلة ٠‏ وروى 
الببق فيه حديثا عزعبدالله بعر رضىالله تعالى عنهماولاجاوز بصرءاشارده 
كائبت ذلك غن النى صلى الله تعالى عليدوسم فصميع ابنحبان وغيره ف قلت © 
وكل منهما حسن ولعل مشائمنا لمذكروا الاول ولميصرحوا بالثانى [دخوله 
فىقوليم يكون بصره فى القعدة الى جره والله سحاته وتعالى اعل * وقال المحامل 
من الشافعية:ويسن انيمل السبابة فىحال الاشارة متمنية وقالبعضهم ماع مالك 
انير الزاعى عناسه «نفقالرأيت النى صفىٍاللهتعالى عليهوس واضما ذراعه 
الينيعل ذه الاعن رافما اصبعه السبابةقد حناهاشيئاً اخر جدابوداود وتحصدابن 
.حبان وغيره ء قلت وليس هذا بصررع فالمطلوب فانه تحقل ان رؤبته ايإها 
كانت فى حال اماانها للوضع بعد القام لرفعها بل الظاهن ذلكوالله تعالى اعل اه 
كلام المحقى اب نامير حاج مم حذف ثيى” سيرم نكلؤمه ‏ فهذا #ماليسرل 
الآن -جمه ه كلام تنا رحهم التهتعالى فىهذه المسئلة ف وحاصله » انظاهر 
الرواية عدم الاشارة اصلا وهوامتبادر من عبارات المتون + وروى عن اتنا 
الثلائة ابى حنيفة والى نوسف وججد آنه يشير غند التشمد وانه ينقد أصانبعه 
على مان هن اختلاى الكيفية وظاهركلامهم انه لاينشمزها بعد القد بل رقا 
كذلك لان المذكور فىهده الرواية القند وم شكروا الثشر بده » ورجحج 
المثأخرون هذه الرواية تأيدها بالمروىعن النىص الله تعاللىعليهدوس! ٠‏ ومعلوم 
ان مدار سكىالمحتهد على العمل عا صم عنرسولالله صلىالله تعالى عليه وسلم 
وإذا نقل العلاء عن امامنا الاعظم وعزباق الائمة انكل واحد منهم قال اذا 
صم الحديث فهو مذهى كأ قله الحانظ ابن عبدالير وغيره ليث دم ذلك 
عنالتى صل اله تعالى عايه و-! كان العمل به اولى ولذا قال الامام اسع 
كاصنع النى. صل الله تعاللى عليه وس وهو قولى وقول ابى حنيفة لجمله قوله 
٠‏ وقول شكه الامام الاغظ لمحت رواته وهو اخبربقول الى حنيفة فتدجح 


١م‎ 

نلكالرواية الموافقة اللنقول عنالنى سلىالته تعالمى عليه وسل وعن سائر الائمة 
الجتهدن فلا جرم انصرح الشمراح بترجبحهاواعقادها وانرجمغيرهم خلافها 
بناء على ماذكروه منانفالاشارة زيادة عل لامتاج اليهذانذلك انما يدم علة 
لعدم الاشارة اذا لدم فيها عنالاي صل التهتماللى عليه ول شي" امابمدااصحة 
والثبوت فلايصم اذ لامحال للرأى معا!:ص وإذا قال المحققابناميرحاج فتضاءل 
ماذ كروه هنالعلة قال فىالقادوس الضثيل كاميرااصغير الدقيق اأقير والتميف 
وتضا ءل انى دعخصه قاعدا وتصاغى والضؤلة بالشم الضعيف ام مخصاء 
أىصغر وضعف ماذكروه منالملل فىمقابلة النص الع وإذا قال الحقق 
ابنالهمام ازعدم الاشارة خلا ف الدارية والرواية ( فان قلت ) اذا تعارض 
مافىالمتون ومافى الشمروحفالعمل على ماف المتون والمنصوصعليه فالمتون هوبسط 
الاصابع ( قلت ) تعبير المتون بط الاصابع يمكن جله على مافى الششروح بان 
يكون المراد بسط الاصابع فىابتداء النشبد ولابنانى ذلك سنية الاشارة والعقد 
عندالتافظ بااشبادة فكو ن مقصود الماون بالتصسريح بسط ‏ الاصابع الامهاء 
الخلاف سيدنا الامام الشافبى رمجدالله تعالىكاهوالعادة هنالتصريع بالقيود 
للاحتراز عن قول القائلخلافها وهنا كذلك ذانالامام الشافى نشول بسنيةعقد 
الاصابع من حين الحاو س للتشهد لاعند. التافظ بالشبٍادة ٠»‏ و فيد ماقلاناه ماص 
عنالجاية من قواه ثم هل يشير اخ فإبجعله عخالنا للتعبير بط الاصابع بل جعله 
من #قلاته وكذا ماقدمناه عن الزيلبى منقوله واختلفوا يكيفية وضع اليد الينى 
اغ بعد قول الكيز وبسط اصاببه ( والحاصل ) 'ن كلا منالاشارة وعدمها 
قولان "سان فيالمذهب والقول بهاهوالموافق ادم عنالشارغ صلالله تعالى 
عليه وس فلذا رجه جهور اللاء المتأخرين وا نكان القول بعدمها هوالاقوى 
من حيث النقل عناهل المذهب وقدعلت مما قررناه ان هنقال بالاشارة قول 
بالعقد وندل عليه قولانحقق ابن الهمام والعلامةالبرهان الحلى هذا انى العقد 
فرع تضحيع الاشارة فقد صرحا بان القول بعقد الاصابع مفرع على “ضيح القول 
بالاشارة معتصرمحهما قبله بان ذلك هوااروى عند ىكيفية الاشارة , فدل 
علىانه لبس ثم اشارة بدون عقد . ويدل عليه إيضا قول منية المصلى ذاناشار 
عقد وكذا قوله البدائع ثم كيف يشير الخ وكذا قول الذخيرة ث مكيف يصنع 
عند الاشارة الع فكلهم جملوا الاشارة على كيفية خاصة وهى العقد المنقول 
عن ابى جعفر ( فان قلت 6مانقلوه عن ابىجعفر يحتمل انيكونقولا لمخاصة 


١ :‏ 
(قات) برد ذلك ماقدمناءعن معراج الدراية من وله قالا.وحعفر ماذهبالبه 
علاؤنا اولى ال فقدنسب كيفية العقد الى علامًا وحيث اطلق ذلك فالمراد م 
علاؤنا الثلائة ابو حنيفة وابوبوسف ومجدما صرحوا ذلك وكذا مانقلناء 
عن البرهان الحلى و الحققابنالومام من ان دا نص عل انا لكيفيةالمذ كورةقول 
لى حنيفة و كذا ماقدمتاه ع نالقهستانىمنقوله وعناضاينا جيمااندسنة فهلق 
اع (فطز) انه ليس اقول بالاشارة بدون عقدبلهما قولان عدم الاشارةاصلا 
والاشارةمع المقدفامشى عليدفىالذر الختار تبعا للشر'ملالى عن البرهانقولثالث 
قل به احدفلايه و لعليهوامامااستنداليهمنالنقل»ن دررالحار وشرحدفالموجود 
فنِه خلافه وهو انالمفتى.ه الاشارة مع العقدما اسممناك عبارنه وعبارة شرحه 
غرالافكار ومثلهماف شرحهالآخر كاتقدمنقلهفعبارة البهننى حيشعزاذلك 
الممشرحى درر الحار والذىسممنا.همنشراحدررالار. اثناناحدهما الذىنقلت 
عندوالاً خرلاملامة قاسم بن قطلو بذاتلميذا محقق ابن الهمام فم ببق لهمستند الاعبارة 
البرهان اشع براهيم| لطرابارى صاحب الاسعاف و ليس هومن اهل الترجيع والتصميم 
بل هوم نالمتأخرين الناقلين فانه من اه لالقرن العاشر واذاعار كلام هكلام 
جهور الشارحدينمنالمتقدمينوالمتأخرينةالعمل علىماالهامهو رفليراجم البزهان 
حتى يمر هل قال ذلك تفقهامنعده اونقلهعناحد من مشا المذهب فانوحدناء 
قاله تفقها فقد علناعخالفته للمنقو لفلا شيل وان كاننقلهعن احد:ظره ل يعارض 
كلامه كلام جهور اه لالمذهب مناه لال مون والشروحالها كين للقو لينفقط 
) أكن)قد صرح لملامة الشيم ابراه اليرى فى شر حدعل الاشباه والنظائر بانه اذا 

اختلففىمسئلة فالعبرة عا قالهالاكثر والتهتمالى أعلظوخامة» فىبيان الحساب ٠‏ 
بعقدالاصابع مبنى التنبيه عليه لندرة وجوده فىالكتب مع الاحتياج اليدلوروده : 
فىاحاديث التشهد و كذافى حديث!#هينقم الوم منردم يأجو جومأجوج 
هكذا وعقدتسءين وبانممرفتهعكذا » الواحد ضمالخنصر لاقرب باط نالكف 
مندعامحكماء الاثنانضم البنصرمعها كذلك #الثلائضههما مع الوسطىءالار بعة 
ضمهما ورفع الخنصر ٠‏ الجدة نم الوسطى فقط . الستة طم البنصر فقط ٠‏ 
السبدةضم الحنصر فقط مع هدها حتى تصل الى | ةاصل الاجام * القانية ضم 
البننصر معها كذلك ه الدمعة ضمهما مع الوسطى كذلك » المشرة جمعل طرف 
السبابة على بالمن نصف الاهام * العشمرون ادخال الابهام بين السبابة 
والوسطى نحيث يكو نظفرهابينعقدتى السبابة ء الثلاثون الزاق طرف السبابة 


ول 


إطمرف الابهام ه الاربعون وضع ياطن الاببامعلى ظاهر السبابة.المسون عطف 
الامهام كاثنها راكعة » الستون تحليقالسبابةعلى طرف الابرام الرا كعة»السبعون 
وضع طرف الابهام على وسط السبابة مع عطفت السبابة اليها قليلا , الثمانون 
هد الاجام والسبابة كا مهما ملصةتان خلقة *النسعون ضمطرف السباب ةا ىاصاها 
وعطف الاجام عليها ثم انق ل المساب الى اليدالسرى واجملاماثة كءةدالواحد 
وهكذا ( والحاصل)انعقد الخنصروالبنصروالوسطى هن الهين للاحاد واس.ابة 
والاءالمشرات تبديل كيفيةالوضع وكذلك عقد الخنصر والبنصر والوسطى 
من اليسرى لامئات والسبابةوالايام منها للالوف فذاية مامجمعالينى منالعدد 
تسءة وتسءون وماحمءه السرىتسعمائةوتسعة] لاف(هذا) وقدبوجدفىبءض 
الواضع اختلاففىبعضالكيفيات التىذكرناها وكاءنه اختلاف اصطلاحوالله 
تال ىاع( وهذا ) آخر مايسره المولى منهذه الرسالة على عبده الحسقير د 
عاردن عفا عنه مولاء. واعطاءماتمناء * وغفرانتهتهالى[دولوالد.ه * واشاخهوان 
لدحق عابه.والجدلله اولاوآخرا وظاهرا وباطنا وصلىالله تعالمعل -يدنا مد 
.وعلى اله وسحيهوس] وكان الفراغ منها فىشبر رجحب الاصم سئة ١5‏ 
ستوثلاثينوماتّين والف والند له رب العالمين 

بسمابته الرحجنالرحمم اده رب الءالمين ٠‏ وصلى اللهآمالم على سيد نام دوعلى آله 

. وصحبه اجءين ( و بعد) فيقول فقير رب العالمين ٠‏ مد عابدين » غفرالله تعالمىيله 
واوالديه والأسلينآمين » قدكدت جءترسالةسميتهارفع التردد . فىعقدالاصابع 
عند التشهد » أنبث فا :صحيح. الاشارة مع العقد . نقلاعن كتب انتناالخالية 
عن النقد ه بعبارات صرحة منءة ٠‏ ونحةيقات منيفة بديعة ٠‏ ثم اطلمت الآن 
على ._سالة *-ماة بتزيين لعبارة . لهحسينالاشارة ٠‏ لات ةالقراء والفقهاءوالمحدثين. 
وضخبة الحققين والمدققين . سيدىنلاعل القارى,عليدر جدريهالبارى . فرأبته 
رع فءها رواية الاشارة بالادلةالقوية » من نصوص الفقهاءوالسنةالسنية؟حى 
ادعىانما متواترة ٠‏ لورودها من طرق عديدة متكاثرة * لكنه ذكرانالاشارة 
سون عقد قول عندناايضا «واشار الىانه لارضى «فاردت انانقل بض عبار أنه 
المهمة لتكون تلك الرسالةمة ء قال اماادلة الاشارة فنا لكتا با جاءاقولءتعالى 
( وماآتام الرسول فذوءومالماع عندناتتهوا واتقوا الله) اىفىطاعةمنسواء . 
وقد قال سجاه و:مالى 7 من يطع الرسول فقد اطاع الله )وه نالسنة احاديث 
كثيرةّمنهاماذ كره صاحب المشكاة عن! نع ر رضىالله:الى عنهماة لكان رسو لالله 


ضيف 


صل أبله تعالى عليه وس اذاقعد فىالد مهد وضع بده السسرى على ركبتها لبسسرى 
ووضعنده المئى على راكيته الينى وعقد ثلاثة وجسين واشار بالسابة وفسر 
العقسد اذ كوربان يعقد الختصصر والينصر والوسطى وبرسل الاام الى اصل 
السمحة وفى رواية كان اذا جلس فىالصلاة وضع يديه على ركبتيه 
ورفع أصبعه الينى التى تلى الاسام بدعو بها اى يشير بها ويده السرى 
علىركبته باسطها عليها رواه ما وهذا مختار بءضأكمتنا انه يشير منغيرة,ض 
الأصابع ‏ قال صاحب المشكاة وعن عبداللهئالزبير رضىالله ته الى ءنهما 
. قال كان رسولالله صلىالله تعالى عليه وسم اذا قمد يدعو اى شرأالمحيات 
وطع بده العنى على ذه الهنى ويدهاليسرى على فده السسرى واشار 
باصبعه. السبابة ووضع اعامه علىاصبعه الوسطى ويلقم كفه اليسرى ركبتداى 
سل ركيته فراحة كفه اللسرى <تى صارت كاللقمة فى كفه وهذا اختبار 
بعض اهل | امل رواه مسا ايضا # وعنوائل,نحر عن رسولالله صل التدتءالى 
عليه وس قالوذع بده اليسرى على أ+ذهاليسرى وحدميققه الإنى عن أغذه 
الى يمنى حمله منفردا عن أخذه وقبض ثنتين اى منالاصابع وهه_االلتصر 
والبنصر وحلق حلقة اى اخذ اءرامها بإصبعه الوسطى كاطلقة م رقع أصبعه 
اىالمسعة ورأنته حركها اىيشير ما اشارة واحدة عند الجهور وقتالشمادة 
واشارات «تعددة عندالامام مالك من اول التميات الى آآخرها رواه انو داود 
والدارى وكذا النسائى#وهذا الحديث مأخذ جهورعلانًا نهااختارو «من امع 
بين القرض والاثارة وقالوا برفع المسهمة عند قوله لاله ويضمها عند قوله 
الاالله اناسءة الرفع للتنى وملايمة الوضم للائبات حتى يطابق القول الفمل 
في التوحيد والتفريد ‏ وعن عبدالته بنالزبير قال كاناانى صل الله تعالى عليه 
وسل يشير باصيعه اذا دعا ولاحركها رواه ابو داود والنساى” وقال النووى 
اسناده مع وهذا بدل علىانه لاحر الاصبع اذا رفها للاشارة الامرة وعليه 
جهورالعلاء ومنهم الامامالاعظم خلاذا للاماممالك علىماس.ق #* وعنأبىهربرة 
رضىالله تعالى عنه قال ان رجلاكان. ندعو باصبعيه فقال رسولالله 
صل التدتعالى عليه وس ( احداحد 6 بكسر اذاء امس كرر الأ كيد بالوحدة 
من التوحدد اىاشر باصيع واحدة لانالذى تدعوه واحد واصله وحد قلبت 
الواو *مزة رواه الترمذى والنساتى وااببرق وعن نافعكان عبدالله بن عسر 
رذىابته تعالى عنما اذا جاس فىالصلاة ودع بديه علىركقيه واشار بأصبعه 


قل 
واتبعه بصره ثم قال قال رسولالله صلىالله تعالى عليه وس 9 اف أ 
على الشيطان منالحدي # رواه اجد ومعنىالحديث انالاشارة بالمسهحة 0 
على الشيطان مناستعمال الخديد منالسلاح فى الجهاد فك نهبالاشارة بقطع طمع 
الشطان من اضلالهووقوعدفىالشركفهذا ماذكره صاحبالمشكاة م نالاحاديث 
فىهذاالباب وقد جاءالحديث بطرق كثيرة مها عن ابن عر رضى الله تعالى 
عتما كان صلى الله تعالى عليه وس اذا جلس فى الصلاة وضع كفهالينىعل دده 
وقبض اصابعه كلها واشار باصبعه التى تلى الاجام ووضع يده اليبرى 
على فك ذا ليسرى رواء مسل ومالك فالموطأ وابو داود والنساثى وقالااباجى 
روى سفيان بن عبدئة هذا الحديث عن مسلم بن الى مريم وزاد فيدوةال هى 
مذي ةالشيطان لايسهو احدك مادام يشير باصبعه قالالباحى ففيه انممنى الاشارة 
رفعالسوو وقعالشيطان الذى وسوس وقبل انالاشارة مءناهاالتوحمد ذكره 
السيوطى 8 اقول » لامنافاة بدنهما بل الع الحقيق انكون ممناهاالتوحيد 
هوالسيب لقمعالشيطان من الوسوسة وابقاع المؤمن فىالسمو والنفلة وعزوائل 
ابن حجز انه رأى النى صدالله تعالى عليسه وسلم جلس فى|اصصلاة فافترش 
رحلهاليسرى ووضم ذراع.ه على أده واشار بالس.يابة يدعو رواه التسالى 
. وفىرواية لابى داود والنسائى وحلق حلقة وفىرواية حلق الاءام والوسطى 
واشار بالسابة وعنه ايضا ” م وضع يدها ليسرى على ركرتهالسسرى ووذمع ذراعه 
الينى على فخذءالهنىثم اشار بسبايته وو ضع الابجام على الوسطى وحلق , جاوقض سائر 
اصابعدر وامعيدالرزاق وعئهايضاو ضنع مس فقه الا : كنعل نضزمالا عن وعقداصابعهوحلق 
حلقة فى الثالثةو عنعاصم, كلب عناسه عن حده قال د خلت على رسو لالله صل الله 
تعالى عليه به وس وهويصلى قدوطع , بده اليسرى على فده اليسسرى 1 ده 
الينى على فهذه العنى فقبض اصابعهوبسط السابةوهوشول يامقلبالقاوبثيبت 
قلىعلى د.نك رواء الترمذى وروىاويء عنه وقالفبه بدل بسط يشير بالسابة 
وروا لمق وابن ماحةباستاد يم انالتى صدىالله تعال م عليد وس عقدالخنصر 
والبنصرثم حاق الوسطى والامام انتهى فااردنا نقله هنالاحاديثااتىذكرها 
منلاعلى فىرسالته وقد اكثرفبا وحذفنا منها مالاس فيه ذكرالءقدثم قل فهذه 
احادي ثكثيرة بطرق متعددةشبيرة فلاشك فى صخة اصلالاشارة لانه ضاسائيدها 
موجود فى مع م وبالججلة فهو هذكورفى التعاح الستماكاد انيصيرمتوائرا 
بل يم ان.قال انه متوائر مفنى فكيف جوز اؤمن بالله ورسوله انيدل 


نكيل 


عن العمل نه فأنى بالتعليل ٠‏ فىهءرضالنص المايل ٠‏ وهوماقيل ثقلا عنبءض 
المانءين للاشارة بإنذا زيادة رفع لامحتاج اليهافمكون ااترك اولىلانهبنى الصلاة 
على الوقار والسكنة وهو دود بأنه لوكان الك اولىما قعله صلى النه تعالى 
عليه وس وهو على صفة الوقار والسكينة فى المقام الاعلى ثم لاشك ان الاشارة 
الى النفريد » مع العبادة بالتوحيد ه نور علىنور . وزيادة سرور ٠‏ فهو محتاج 
اليه 5 بل مدار الصلاة والعيادة والطاعة عليه 5 م من ادلها الاجاع اذم على 
من العوابة ولامنعلاء الساف خلاف فىهذه المسئلة ولافى جواز هذهالاشارة 
ولافى يم هذءالعبارة » بلقال به امامنا الاعظم وصاحباه وكذا الامام مالك 
والشافى واجد وسائر علاء الامصار والاعصار * علىماورد يدسصحاح الاخبار 
والآ'ثار» وقدنص عليه مشماعناالمتقدمون والمتأخرونفلااعتداد ااعليهالخالفون 
ولااعثار لماتركهذه ال:ة الأكثرون . منسكان ماوراء البرواهل خراسان 
والعراق والروم وبلاد الهندمن غلب عليهم التقليد » وفاتمم الصقيق والتأبرد 
( هذا ) وقد ذكر الامام د فىموطاء اخبرنا مالك اخيرنا مسين ابى مسيم 
عن على بن عبدالرجن المعاوى انه قال رآنى عبدالله بن عر وانا اعبث بالحصى 
فىااضلاج فلا انصرفت نمانىوقال اصنع كا كان رسو لالتهصل اللهتعالى عليهوسل 
يصنع فقا ت كيف كان رسول الله صلى التتعالىيع هوس «صنعفقال كانرسول الله 
صل التدتعالى عليه وس-لم اذاجلس فىالصلاة وضع كفه الينى على *ذء وقبض 
باصابءه كلها واشار باصبعه الىتلى الا,ام ووضع كفه السسرىعل فخذهالسرى 
5ل يدو بصنع رسولالته صلى الله تعالىعليدوس! تأخذوهوقول الى <نيفةرجه 
الله تعالى عليه انتهى وهذا صر.ع بانالاشارة مذهب ابىحنيفة ويحد رجهما 
الله تعالى ومفهومه ان ابااوسف مخائف ماقام عنده منالدليل ٠‏ وماثبت إدنه 
من التعليل * وايتهاعل بعدته.وان 1 يكن نا معرفة ُبونه ٠‏ لكننقل الثعنى شرح 
مختصر ااوقاية اندذكر ابوبوسف فالامالى انه .قد الخنصر والبنصر ومحلاق 
الوسطى والاجام ويشيربالسبابة انبى ( قفدصل) ان المذهب المع امختارائبات 
الاشارة وان رواية تركها مرجوحة متروكة » قال الامام ا محقق كال الدبن 
اءنالهمام هناجل شراح الهدايةو فى يع مس كان صل اننهتءالى عليدوس اذاخلس 
فى الصلاة وضع كفداليى على وده العنى وض أصابعه كلها واشار بأصيعة الى 
تلى الاجام ووضع كفه اليسرى على ذه اليسرى ولاشك انوضع الكف مع 

قبض الاصابع لانحقق حقشقة فالمراد واللهتعالىاعم وضعالكف ثم قبض الاصابع 


غيل 


بعدذلك عندالاشارةوهو المروىعن عد فى كفي ةالاشارة حيث قال قيض خنصره 
وبنصرموالتىتليهاوحاق الوسطىوالابوام وشم المسمحة وكذاءن ابى بوسف ف الامالى 
وهذافرع تصحيح الاشارة وع نكثير منالمشا.م لايشير اصلا وهوخلاف الرواية 
والدرايةفمنعدانماذ كره قكيفيةالاشارة عاقلناءقول! ىحنيفة رجه الله تعالى ويكره 
انيشيرءسعتيه وعن الملواتى بقبم الاصيع عندلااله ويضعبا عندالاالله ايكون 
الرفع للذفى والوضع للاثبات التهى كلام |نالهمام . وقال السنناق قدنص 
»دعل هذايمنى الاشارة بالمسمحة فىكتا المشة وروى فيه حدما عنالنى 
صلىالله تعالى عليه وسلاندكان شعل ذلك ثم قال ون نصئع بصنع رسولالله 
صل الله تعالى عليه وس ونأخذ شمله وهوقول ابىحنيفة وقولنائمذ كركيفية 
الاشارةكاذكره ابنالهمام سابقا عن د واسندها ايضا الىابىجعفر الهندواق 
وفىالزاهدى اتفقت الرواية عناصاءنا الثلائة جبعا انه سنة وكذا عن المدثيين 
والكوفيين وكثرت,هالاخبار والآ نار فكان الامل بااولى وكذا نقلالسروجى 
عن اصعابنا وكا نهم مااعتيروا خلاف من خااف ولميعتدوا برواية الخااف خالفته 
الآثمار التضممهة والروايات الصريحة وقد قل صاحب مواهب الرجن فىمانه 
ووطع ديه على ديه وبسط إصابعه واثار فىالتتيم ثم العقد عندنا انهلايمقد 
عناه الاعند الاشارة لاختلان الفاظ الحديث وبمحصل لجع بين الادلة ذان 
بعضها بد لعل ان العقد مناول وضعاليدعلى الفخ زو بعضها يشيرالى انلاعقد اصلا 
معالاتفاق على نحقق الاشارة فاختار بعضهم انه لايمقد ويشير وبعضهم انهيعقد 
عندقصد الاش ارة ثمرجع الىماكان عليه ( و اليم ) التار عند جهوراكهابنا 
انمض ع كفيه على أذ يه ثم عند وصوله الىكلة ااتوحمد يعقد اللاصر والبنصر 
وعاق الوسطى والابجام ويشير بالمدهحة رافعالها عند الانى وواذدعالها عند 
الاثاث ثم يسقر على ذلك لانهثيت العقد عندالاشارة بلاخلاف ولم.بوجد اس 
بشفييره فالاصل نقاء الشى؛على ماهو عليه واستحابه الى آخرامه وقال شارح 
المنية وصفة الاشارة اننحلق منمدءالينى عند الشهادةالابهاموالوسطى وبقرض 
البنصر والخنصر ويشير بالمسمحة اويمقد ثلاثة وخسين يعنى كالمشير الى هذا العدد 
بإننقبض الوسطى والبنصر والخنصر ويضع رأس ابهامه علرحرف مفصل 
الوسطى الاوسط ويرفم الاصبععندالتنى ويضعها عند الاثبات التهى وهوفيد 
الخير بين نوعى الاشارة الثابتين عن رسو لااتهصل الله تعالمى عليهوسل وهوقول 
حسن * وجم مستعسن ء فيذيتى لاسالك انيأتى باحدهما مسة وبالا خر اخرى 


و 


وقد اغب بعضهم حدث عدالاشارة مزالمحرمات وهذا خطأ عظمم * وجر 
جسم ء* منشأه الجهل عن قواعد الاصول + وماتب الفروع منالنقول 
فبل نحل مهن ان حرم ماثيت من فعله صل الله تعالمى عليدوسع مما كاد قله ايكون 
متواراء» وعنع جواز ماعايه عامةالعلاء كارا عنكاار مكائرا » والخال انالامام 

الاعظم » والهمام الاقدم ٠‏ قال لاحل لا“حدانيأخد بقولنا مالم يعرف 

مأخذه من الكتاب والسنةوالتتسحانه وتعالى اءلم ( فهذا ) آخرمااردنا 

ابر اده من الزسالة التى الفها العلامةالشحقق منلا على | اقارى نوراللهتعالى 
مقده ء» و<.ل فىاعالى الجنان مقعده * وذلك رسع الاول 
منشهور سنة 1746 انسع واربعين ومائتين واالف وصللى 
ابتمتعالى على سيدنا د وعلى آله واصعابه وتابعهم 
٠‏ باح ان على مر الزمانوس تسلياكثيرا 
والجديته ربالعالمين 


نزيه ذوىالافهام على احكام التبليغ خئف 
الامام لاعلامة خاعة المحققين سيدى 
السيد مد امين الشهير بابن 
عادين تفعناالله 
تعالى نه 
آمين 
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الجدلله ربالعالمين #* والصلاة والسلام على سيد ناد الرسول الامين ٠»‏ المعزل عله 
فىالكتاب المبين » انؤذلك لبلاغا لقوم عابدين + وعلى آله وادهحاه جاةساحة 
الدبن » ماتكررت تلاوة قوله تعالى باام-ا الرسول بلغ ما انزل اليك منريك 
على أ اسنة التالين( وبعد) فيقولالفتقر الم رجةارج الراجين » مدامين,المكنى 
بان عامد بن 3-3 هدء رسالة”مها اشية ذوىالافهام 5 على احكام! ل بايغ خاف الامامء 


قدا رن ل ققدة اوفك وجا أسااد سهانه انتم انا باللسنى . وان 
رقنا شضله الى المقام الاسنى . وانبحفظى منالخطأ فىاحكامه وعنه واحسانه 
وانعامه ٠.‏ آمين ( المقدمة ) فى دليل مشروعية التبليغ اعلم اناصل مشروعية 
الابليخ خاف الامام مارواه الامام ملم فى جور عن حابر رضى الله تعالى عاه 
اشتكى رسولالله صلىالله تمالى عليه وس فصلينا ورآءه وهو اعد وأنو بكر 
إسمع الناس تكبيره وما فيه عنه ايضا صلى بنارسولالتهصلى الله تعالى عليدو-م 
كبر .انو بكر ك-ممنا وما فيه إيضا عنعائشةرذى النّه تعالى عنبا لا مض رسو لاللّه 
صلىالنّه تعالى عليه وسا عسرضدالذى ماتفيه فذكرته الى ان قالت وكان النى 
الكيير ومن هنا قال الاش فقول واكشترضوالته تعالى عنها الثابت وا هين 
وكان الدكر يصبلى وهوقائم بصلاة النى صلىالله تعالى عليه وسلم والنناس 
يصبلون بصلاة ألى بكر والنى صلى الله تعالى عليه وسلم قاعد يعتنى انه كان 
دمع الناس تكبيره صل التدتعاوعايه و ٠‏ وفىشرح مسل للامام اانووى قولها 
وانوبكر ات الناسقيه<واز وك الصوت 1 عه النا سو شعوهوانه يجوز 
للتتدى اتباع موت المكبروهذا مدهينا ومذهبالمهورونقاوا فب هالا جاع ومااراه 
يدم الاجاعفيهفقد نقل القاكى عياض عن مد هيوم انمنهء دن! بطل صلاةالاقتدى 
وههم من ل سطلها وم من قال أناذنهالامام ف الاسماع ع الاقتداعهوالافلاً 
و مهم من أبطلصلاة | عم وهم من “بها ومنهم من قال انتكاف صو نابطات 


حل 
صلاة المسمع والسامع ولايتبر اذنالامام » قال العلامةابن امير حاج على الدلاسّعد 
أنيكون المراد بالاجاع المذكور اماع الصابة والتابءين وحينئذ فالظاهر صبته 
ولالقدح فنقله اختلاف منسواهم من حدث بعدهم عنفقهاء المالكية كذا 
ف القول البليغ فيحكم التبميغ للسيد اجد الوى وخديث التمعين امه ذكره 
الحقق ابن الهمام فى شسرحه على الهدايةال-مى بم القدير عنء مدالله,نعبدالله 
ابن عتبة بنمسعود ال دخلت علعائشة فقلت الاتحدثينى عنس ض ررد ولالله 
صل الله تعالىعليه وس قالت إلى ل+اثقل رسولالله صلىالله تعالى عليه وس فقال 
اصلى الناس قلت لاهم ينتظرونك للصلاة قال طعوا لىماء فيا خضب ففعءانا 
فاغتسلثم ذهبه.» لينوء فاغجى عليدثم افاق فقا لاصلى الناس فقلنالاهم منظرونك 
يارسول الله والناس عكوف فى اسهد ينتظرون رسولابته صلى الله تعالىعايدوسم 
العشاء الاخيرةقالت فارسل رسولالتهصل الله تعالىعليهوسم الىالىبكر رضىالله 
تعالى عنه انيصى بالناس فاتاه الرسول وكان ابويكر رضىالله تعالى عنه رجلا 
رقيقا فقال ياعر صل انت فقال عرانت ا<ق داك فصلى مم انوبكر ثم ان 
رسولالله صلىالله تعالى عليدوم وجدمننفسه خفة حر جيهادى بينرحاين 
احدهما العباس لصلاة الظهروابوبكر يصلى بالثاس لمارآه ابوبكرذهب ليتأخر 
ذاومى اليه" انلاتتأخروقال لهما اجلسانى الى جنيه ذاجلساه الى جنب ابىبكرفكان 
ابوبكر يصبىوهو تم بصلاة النىصلى الله تعالى عليدوسٍ والناس «صلون بصلاة 
ابىبكر والنى صلىالله تعالى عليه وس قاعدةل عبيد الله فعرت على ابنعياس 
حديث عائشة فااتكر منه شيئا غيرانه ولام تلك الرجلالذى كازمع العباس 
:قات لاوال هوعءلى رضىالله”ماللىعنه انتهئ لزقات ») ومعنى قوله والناس يصلون 
بصلاة ابى بكركاافاده الامام الزيلبى فشر حهعلى الكنز فى بعض. روايات التحوين 
ايضا وهى .قتدى ابوبكر بصلاة النى صل الله تعالى عليه وس! ويقتدى الناس 
بصلاة الى بكر انابابكر كان سانا ذلاحوز انيكونللناس اامان فىصلاةواحدة 
الاترى اندجاءفىيءض رواياته واو بكر يسمعالناس تكبيره كامس وهذاعين ماس 
عنالامش » وفى فم القدير عنالدراية و.ديعرف جواز رفعالمؤذنين اصواتهم 
فيالجة والعيدين وغيرهما التهى ونقل مثله العلامة ابن نحم فىالمحر 
عن الْحتى (بق ) هنا شى* وهو انظاهر الحديث انابابكررضى الله تعالىعنةكان 
د»» قوله لينوء اى لءنهض هد قال فىالقاموس /اء نوإء ونلواء بض يبهد 
ومشقه منه 


ندل 


ءِ شرع فىااصلاة وح 5 ىش اقتدانه يالنتى صل الله #عالى عليه وس أث_كال لابه 
لاوز للامام الاقتداء بغيره بلاعدر ( وقد ) احاب عنه اعتنا يانه عا أشن 
لانه حصر عن القرائة لما احس بالنى 0 تعالى عليه وسلٍ لكن قال بمض 
الفضلاء هذا قتضى جواز اسغلاف من ليس فالصلاة مع أنه غير جاتر اللهم 
الاان يكون ن تقدمه صلىالله تعالى عليه وس بعد اقتدانه بابى بكر رضىاننّهتعالى 
عنه والله #عالى عل بز( المقصب © اعلٍ م اولا انالامام اذا كبر للافتتاح قلايد 
لعوة صلانه منقصده بالتكبير الاحرا ام والا فلا صلاة له اذا قصد الاعلام 
فقط فان جم بينالاميين بانقصدالاحراموالاعلان للاعلام فذلكهوالمطلوب 
منه شرعا وكذلك البلغ اذا قصدالشليغ فقط خاليا عن قصدالاحرام فلاصلاة 
له ولالمن يصلى بتبليغه فىهذءالخالة لاه اقتداء عن لم .دخل فىالصلاة فان 
قصد تكبيره الاحرام مع التبليغ للصلين فذلك هوالمقصود منة شرءا عه نقله 
الجوى عنفتاوى الشع حجد بن محدالفزى الملقب بشم الشيوخ © ثم قال 
وتحقيق ماقاله ان تكبيرةالافتتاح شرطاوركزعلى الخلاف ذلك فلابدفىمحققها 
منقصده با الاحرام اىالدخول فالصلاة انتهى ٠‏ والمراد بشو لالنزى لانه 
اقتداء الغ اى انباع صوتالمكبر لاالاقتداء المقيق يا توهمه بءض المتأخرين 
والظاهر انزعلة فساد منيصلى نه احابته لغيراالصل ويمكن انيكونالمراد 
بالاقتداء ذلك ء وفىالححر عنالقنبة مسع د كبير يجهر المؤذن فيه بالتكبيرات 
٠‏ فدخل فيه رجل نادىالمؤذن ان يجهر بالتكير وركع الامام الال تسجهر 
«المؤذن للتكيرفان قصدجواه فسدت صلائهوكذا لوقال عند تم الامامقراثته 
صدقالله وصدق الرسول وكذا اذا ذكر فالتشبد الشبادتين عندذكرامؤذن 
الشهادتين تفسد انقصد الاحابةانتهى . وسبأنيمن هذ |النوع من بدفر وع٠ومثله‏ 
مااذا امتثل: اعسغيره فلوقال للمصىتقدم فتقدماودخل فرجةا لصم احد فههانب 
المصلى توسعةإدفسدت صلاتنه فنف ان كش ساءة * ثم متقدميرأءهكذا فىالقهستانى 
0 ونقله فىالدرانحتارحازما به فىهودمينوتوقف فيه فىموضع آخر 
على ماجزم نه الشبرئرلالى 3 الفساد لكن نقل الفساد الشع ابراهم 

0 فيشرح اللمنية عن كتاب | ى واقرمونق لعن ذلك الكتاب|نالاحابة 
بالرأس اوباليد مثله لكن قال وقد 0 لدس فبها امتثالاعس انتهى والمصرح 
به ان الاحابة بالرأس لابأس بها ولم ارهن صرح ##صوص مسثئلتنا بسوى ماص 
عن اجو ى وهذا الفرع اشبدبها منغيره لان الاحابةفيهما بالفعل واللهتعالى اعل 
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هذا مابتعلق بتكبيرة الاحرام . واما المحميد هن الملغ والتسميع هنالامام 
وتكبيرات الانتقالات اذا قصد عا ذكره الاعلام فقط خالا عن قصد الذ كر 
فلا فساد كا ذ كرا خوىلانه ليس يحواب بلهوعرداخبارولانه مناعالالصلاة 
كالو استأذن على المصلى انسان فسيع وارادبهاعلامهاندفىالصلاة اوعض للامام 
شى” فسيعم المأموم لان المقصود. به اصلاحالصلاةاو شال نالقياس الفسادولكنه 
ترك الحديث الصمع من ابه شى* فىصللاته فليسم فالحاجة اهم لبالقياس مخلاف 
مااذا سبع اوهلل بريد زجرا عن فعلاوامابهفسدتعندهماخلاةالابى وسف 
كا فىالحتى * وف العنيس وامزيد لصاحب الهداية توقال سان الله بعدماناداء 
صاحبه لاتفسد صلاته لان هذاليسيجواب بلهواخبارمنهانه فىالصلاة * وفبه 
ايضا ومن استأذن على المصل فقال الله اكير اوالجدلته بريديه الاعلاملاتفسد 
صلائه كامس فى النسيح والاصل فمهماروى عن على رضى الله تعالىعنداندقال كنت 
آتى باب جرة رسول الله صل الله تعالمى علمهوسإواستأذن فينادى لىادخلفان 
كان فىالصلاة يسبع والدليل عليه انالمنادى فى الاعيادوا ,ع تجهر بالتكبيرلاعلام 
القوم ولاتفسد صلاته بذلكجرتالعادة حلاف مااذااخبر ير يسرء فقالالجدلله. 
لان ذلك جواب لان تقديره الجدلله عل ىكذا انتبىوالفرق بين المرعةوغيرها 
حيث لام شروعه بقصده الاعلام فقطانه يصيرحيناذ غيرذاكر اصلاوترك 
الذكر فىالمرعة مفسد للشمروع لاف غيرهاتأمل (و اعل) انه اختلف فها كان 
ذكرا بصينته وقصديه الجوابنقال ابوبوسف رجه الله تعالى لايكون مفسدا 
لانهثناء بصيغته فلامتغير بعز عت هكالم بشغير عند قصد اعلامدانه فى الصلاة معاندايضا 
قصد افادة ممنى به ليس هوموضوطا [موعندهها تفسد وهواامع لانه اخرج 
الكلام مخرج الجواب وهوبحتمله مجم جوابا كنعيت الماطس واجاب فىفم 
القدير عنقول الى بوسف كلم بتغير عند قصد اعلامه انه فىالصلاة بانمخرج 
شوله صلىاللهتعالى عليدوسم اذا نابت احدكنائبة وهوفى!اصلاة فليسيم الحديث 
اخرجه الستة لالانه لمبتغير مزعة فان مناط كونه منئلام الناسكونه لفظا 
افندءه معنى ليس هن اعال الصلاة لا كونه وضع لافادة ذلك فى مارواءه 
علىالمنع الثابت حديث «ماوية ,نالحكم انهذه الصلاة لاايصل ذباشى” منكلام 
الناس انما هوالتسيع والليل وقرائة القرآن » وكونه غير بسزعته ممنوع 
قالالسرى السقطى لى “لاثون سنة استخفرالته هنقولى الخجدله احترق السوق 
ضرت فقيل لى سلتدكانك فقلت الخجداتهفقلت لنفسىم لاتنتمى لام الملمين 
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التهى + اذا علت ذلك ظهرلك مافى كلام اللجوى <ر.شعلل اسكلة التسعيم 
والتحمرد بقصد الاعلام بانه ذكر بصيفته فلاستنير بمزعته التهى فانه لاحاحة 
اليه مم ماقدمناء على اندضخر.ع علىغيرال>م ( نيه ) وال العلامة ابناميرالحاج 
فىشرح الأنية'عند قوله جهر الامام بالتكير الظاهر انه بريد مطلق التكبير فى 
الصلاة وظاهر البدائع خصيصه بتكيرة الافتتاح ثمقال بمدكلام والاوجه ان 
الجهر بالتكبير مطلوب هنالامام فيسائر تكيرات .الصلاة حتى زوا العيدين 
ولاسها فى الرفع من امود ليع المأموم مطاقا وجود ذلك منه ويعل الامى 
من ا أمومين انتقالانه منركن الىركن وبتابعه فىتكبيراتالءيدئ واقلدرحات 
طلبذلك منه الندبوالاسحباب والظاهر انالجهر كاهو الوب مندؤى كير 
كذيك فوالتسيع لهذا المعنى ثم قال ولقائل انءة.ول ويسمحب الجهسر ايضا 
بالتكبير والحميد لواحد منالمقت_دين اذاكانت الاعة لايصل جهر الامام 
اليهم اما لضعفه او لكزمم فانم شم مهم يعرفهم الشروع والانتقالات فينبشى 
ان #محب لكل صف هن المقتدين الجهر .ذلك الى حد عله الاعمى من ياعم كا 
يشهد لدماق ** جح مر ر-جدالله تعالى وهو ماقدمناه فى سان مشروعية 3 اتبليخ التهى 
( الماعة)واذ قدعات مشر وعدة رفع الصوت بالتبايغ وأ نالتبلمغه: نصب شريف 
قدقام به افضل الناس بعدالاساء والمرساين ذوى|اقام المندرف فلا امعة من 
اجتناب ما احدثه جهلةالماذينالذ, بناستو لتعليهم الشياطين من متكرات ابتدعوها 
وعدنات اخترعوهالكار جهلهم وقلة عقلهم وعدماعتنائهم باحكام ر بهم و بعدهم 
عا هو سبب قربهم و ا#ساكهم فى صسيل حطام الدليا وثرلكالتمم الموصل 
الى الدرحات العليا ( فن ) ذلك ان بءضهم هر بالشكبير عند الغرام الامام 
من غير قصد الآاخرام ا شعل ذلاك وهو قاعد اومممن * م دخل 
بعد :لك فىصلاة الامام ولاشك ح انمن لم بكن قربا م الامام يأَخدْ من ذلك ا ابلغ 
فلاخ شروعه لانه لم دل فىتكبيره فىالصلاة فيكون اقتداء عن لميدخل 
فىالصلاة وهو لاع هاس (ومن) ذلك ان بعضهم 0 0 وهو بعيد عن 
الامام فبقعد رجل الىحائب ذلك اابلغ الاممى ويلمه بانتقالات الامام والاعمى 
برقع صونه بعلم المأمومي نكا ثاهدت ذلك فى ه ول دمدق 00 ماعس تكون 
صلاة المبلغ فاسدة لاخذه م نالخارج وكدلاك صلاة من اذ منذلكالمبلغ (رومن) 
ذلك ان بالفاظ التكيير والتحميد اما التكيير ذان اكثره عد همزة الجلالةوباء 
اكبروتارة عدون همزته ايضا ونارة تحزفون الف الجلالة التى بعد اللام الثانية 
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ونارة خدفون هاءها وبسدلون همزة | كبر بواوفقولون اللاوا كير قال العلامة 
الشع حسن الشرنيلالى فى«نظوفته فىالصلاة المسماة بدرالكنوز 
وعن ثرك هاواولهاء جلالة ٠»‏ وعن مدهمزات وباء بأكير 

قولهوعن ترك متعلق بقوله خالص ف البيت قبلهوقالفىشرحها المراد بالهاوى الالن: 
الناثى' بالمدالذى فى للام الثانيةمن الجلالة فاذاحذفهالحال ف اوالذا.ع اوالمكبرلاصلاة 
اوحذف_الهاءمن الجلالة اختلف فى|أعقاد عيندوحل ذبعتدوحة تحر عتدفلايترك 
ذلك احتياطاو عدهمزءلايكون شارهافىالصلاة وتبطل الصلاة>صوله فاثنائماوعد 
البميكون جع كبروهوا لطبل فر جعن معنى التكبير اوهواسم لصح ضاواسمللشيطان 
فيثبت الشركة فتتعدم الجرعة انْهى ٠‏ وفىشرح المنءة لان اميرحاج واماالمد 
فلاخلو من انيكون فالله اوفىا كبر وان كان فىاله فلالومنانيكونفاوله 
او فيوسطه اوفىآخره فان كان فىاوله فوو مفسد للصلاة ولايصير شارعاءه 
وان كانلاعيز بينهما لأيكفرلان الا كفار مه بناءعلى اندشاك فىهضمونهذهالخلة 
نحيث كان جازما فلا اكفار وانكان فىوسطه فهو صواب الاالملاسبااؤفيه 
فان بالغ حتى ححدث من اشباعه الف بين اللام والهاء فهومكروه قيلواختار 
اما لاتفسد ولي سسعيدوان كازنى آخرهفهوخطا ولاتفسد ايضا وعلى قياس عدم 
الفساد فيهما يدم الشروع.مماوا ن كان المدفى| كبرفان كانفىاولهفم و خطأمفسد 
لاصلاة وهل يكفر اذاتعمده قيل نمم الشكوقيل لاولابنبنى ان تاف انه لايصحم 
الشسروع به وان كان فىوسطه حتّىصار ١‏ كيار لايصيرشارعاوان قال فى خلال الصلاة 
تفسد وف زلةالقارىلاصدر الشهيد بصيرشارءالكن نبتى انيكو ن هذامقيداءااذالم 
بققصد ءهالخخالفة كانرهعليه جد بنمقاتل وان كان فى آخرءفةد قبل تفسد صلانهوقياسه 
ان لاندع الشمروع به ايضا انتهى والظاهر ان مافىزلة القارى مينىعل ماقيل 
انه جع كير كا نقله فىالنهر قال واذا كان ذلك فلا اثرلارادنه اتالفةفى اللفظ 
فقط قال وفىالقنية لاتفسد لانه اشباع وهو لغ قومواستبعدهالزيلى بان هلاجوز 
الافىااشعر ,انتهى ٠‏ ونقل فىفع القدير عن المبسوط: الفساد وكذافىالحرومشى 
عليه فىالمنية وذكر الشي ابراهم فيشسرحها انه الا دم . والحاصل انه 
اوقالاللها كبرمع الف الاستفهام لا«صير شارءابالاتفاق ماصرحبدف التتارخانيةولو 
قال. أكبار فعلى الخلاف ه واما اللحن فى السعيع فهو ماشعلهءامتهم الا الفردا لنادر 
منهم فيقولوزرابنا لك الخامد بزيادة الف بعد راء ريثا والف يعد حاء الجد 
اما الثانية فلاشك فى كر اهتها واما الاولى ف ارهننبه عليها ولوقيل انهامفسدة 
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لمكن بسدا لان الراب ديد الباء زوجالامما فى'اتا حوائةاموسوهوهنسد. 
للمنى. الاان شال عك. اطلاقه عليه تمالىوان لميكنو اردا لانه اسم فاعلمنالتربية 
فهو عمنى رب وعلى كل حال ميم ماذكر ناه لاحل فعله وماهو مفسدمنهيكون 
ضررهمتعديا إلى بق التق دين من يأخذعنه كامس و من) ذلك مسابقته الامام فى الرفم 
هنال ر كوع وال-“حجود وانكانقرببامندوذلك مكروه اقولهسل الله تمالىعليدوسم 
٠‏ (لاتبادروىبار كوعوالود) وقوادعليهالصلاةوالسلام(اامثىالذىبر كع 
قبل الامام ويرفمان حو ل الثه رأ سه رس مار كذافى اله رعن الكافىقال وهو شيد 
انها كراهة محرحم للنهى المذكور اىولاوعيد (ومن)ذلك رفم الصوت زيادة 
على قدر الحاجة بل قديكون المقتدونقليلين يكتفون بصوت الامامفيرفمالمبلغ 
صوته حتى ممه منهوخارج الممودوقدصرح ف السراجيانالاماماذاجهر فوق 
حاجة الناس فقد اساءانتهى فكي ف عن لاحاجةاليداسلا (ومن) ذلكاشتغالم 
تحير النغمات العجببة والتلاحين الغرسةمالايتم الاتمطيطالحروف واخراجها 
من محالهاولكتهمنارة فعلون ذلك فى حرف الم فهدون الف الجلالةسهاعندا لقعدتين 
فانهم عدونها مدابليغا وقد م حك نف سهذاالمدانه مكروه واندلانفسدعل الختار 
وثارة نفعلونه فىيغيرحر ف المدوهوعل التفصيل! لابق ٠‏ وامامحردنحسينالصوت 
فلا يضر » قال فالذخيرةان كان تالالحانلاتغيرالكلمة عن«وضوعها ولاتؤدى ' 
الى تطويل الحروف التىمحصلالةى بجا حت يصيرالحرف حرفي نبل للنة نحسين 
الصوت وتزيين القرائة لاوجب فساد الصلاة وذلك هس عندنا فىالصلاة 
وخارج الصلاة وان كان يفير الكلمة من موضعها بوجب فساد الصلاة 
لان ذلك منهى وانعا يوزادخال المدفىحروف المدوالاين والهوائيةوا امل نحو 
الالف والواو وألياء التهى ٠‏ وفىاذان شرح هدية ابن العمادلامارف بربه تعالى 
سسيدى عبدالفنى التابلسى قال والدى رجدالله تعالى وقدصرحوا بانه لاحل 
التغنى ييث يؤدى الىتثير انه وامائسين الصوت فلابأس به منغير تفن 
كافىالخلاصة وظاهره انتركه اولى لكن فيصدر الشريعة لانقص شيئا هن 
حروفهة ولابزيد فىامنانه حرفا وكذا لازيد ولاشقص من كيفيات ال مروف 
كالحركات والسكنات والمدات وغير ذلك لمحسين الصوت فذاماجحرد نحسين 
الصوت بلا تغبير لفظ فانه حسن وف الف ونحسينالصوت مطلوب ولاتلازم 
سنهماانتهى ثم قال وفىملتقط الناصرى ونحوز القرائة بالالحان اذالم تير الممنى 
وندب اليه قالعليهالسلام ( زينوا القرآن باصواتكم ) وفالمحر من كتاب 
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الشجادات واما القرائة بالالمان فابإحهسا قوم وحظرها قوم والختار ان كانت 
الالحان لاعذرج الحروف عننظمها وقرائتها فباح والافغير هباح كذا ذكر . 
قالوقدمنا فىباب الاذانماشيد انالتلينلايكو ن الامعآبير مقتضيات المروف 
فلامعنى لهذا التفصيل انتهى كذا ذ كه العارف قدسسره * وماذكرهف المحر 
منان التين لايكو ن الامع التغيير اذه من تعالقدير قال وهوصر .ع فكلام 
الامام اجدفانه سئل عنه ف القراثةفنعه فقيلله 51 لمااسمك 5ل دقال ايك 
انشال لكيامو حامد قالوا واذاكان لم يحل ادف الإذان فنى القرائة اولوح لاحل 
سماعها اإيضا انتهى » قال سيدى عبدالئنى النابلسى فىموضع آخر انالاذان 
والاقامة والتسبات خلال لصلاة والادعية جيعهاوالمطبة وقرائةالقرآن وذكر 
اللّهتمالى كل ذلك لاوز فيه القطيط والتنيير فى الحروف والكلمات والزيادة 
فالمد والنقصان منها لاجل هذا المسعب المتفاد من قوله صلالله تصالى 
عليه وسل ( زينوا القرآن باصواتكم ) ونحوه منالاحاديث ذان التغييروالقطيط 
حرام وتحسين الصوت«ستحب ولابرتكب الحرام لاجل المستحب انتهى ء هذا 
وذكر فيفع القدير بعد ماقدمناه عنه عن الدراية من جواز الرفع مانصه ‏ اقول 
وليس مقصوده خصوص الرفع الكائنفى زماننا بل اصلالرفع لا بلاغ الانتقالات 
أها خصوص هذا الذى تعارةوهفىهذه البلاد فلا سعد انه مفسد ذاه فالبايشقل 
على هد همزة اللها كبر اوباله وذلك مفسد وان شقل لانم سالغونف الصياح 
زيادةعلى حاجة الابلاع والاشتغال بحر برات النغم اظهارا للصناعة النثميةلااقامة 
للعبادة والصياح ملحق ,الكلام الذى ساطه ذلك الصياح وسيأىفىباب ماشد 
الصلاة انه اذا ارتفع كاه منذ كر الجنة وا انارلاتفسد وه يب ةبلغتهتفسدلانه 
فىالاول يعرض بسؤال الجنة والتموذمنالنار وانكان تقل ازالمراد اذا حصل 
به الحروف ولو صرحبه لاتفسد وفالثانىلاظيارهاو ل وصرح مافةالوامصيبتاه 
اوادركون افسد فهو عازلته وهنا معلوم ازقصدء اعابٍ الناس به ولو قال 
اعجبوا منحسن صو وتحريرى فيه اف.د وحصول الحرف لازم من التتلدين 
ولاارى ذلك يصدرين فهم ممنى الدماء والسؤال وماذلكالانوع لعب فانهلوقدر 
سائل حاجة من ملك ادى سؤاله وطلبه #رير الغ فيه م نالرفع وانلفض 
والتذريب والرجوعكالتانى نسب البّة الى قصد ال-رية واللعب اذ .قام طلب 
الحاجة الاضرع لاالغنى ء النتهى كلامالمحقق ابن الهمام ونقله عنه فىالنهرواقره 
عليه واقردعايه غيره وكذا قال'لمذهالءلامة ابنامير حاج وقداحاد رجه التدتمالى 
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فها اوضع وافاد ولمار احداتعقبه سوى السيد اجد الجوىهاءهقالاقول فىكون 
الصاح عا هو ذكر “ملحا «الكؤلام فلكو نمفسدا وان 1 شت لعلى مدهمزةاللهاوباء 
اكير نظرفقد صرف السراج بان الاماماذا جهر فو حاجةالناس فقداساءانتهى 
والاسائة دون الكراهةّلانوجبفسادا على ا نكلامه يؤولبالآآخرةالىانالافسام 
اما حصل. »صول الحرف لا رد رفع الصوت زيادةعل حاجةالابلاغ والقياس 
على من ا تفع بكاو همصيبة بلغتدغير ظاهر لانماهناذ كر بصيذته فلا بتغير بعز عته والمفسد 
للصلاة الملفوظ لاعنعة القلب علىماتقدم حلاف ارتفاع الصوت بالبكاه لمصيبة 
بلذته فانه ليس بذاكر فتغير بعز عتهعلى أ نالقياس بءدالار احمائةمنقطم فلسلا "حذ 
بعد هاان نقيس مسئلةعلى مسئلةكاصرح بدالعلامةزين بن نجم فىرسائلهانتهى(قلت) 
وبالته تعالى التوفيق (اما)ماذكره منالنظرفساقط لانالحقق منج لهبنى|افساد 
محردالرفع بل زيادة الرفم األحق بالصياح المشقل, على الننم .ع قصد اظهاره لذلك 
والاعراض عناقامة العبادة فقول المحقق والصراح ملحقبالكلام اى الصياءالمشقل 
على ماذ كر بدليلسوايق الكلامولواحقهو يديل قولهوهنامعلومانقصدهاعصاب 
الناس به الى آآخره اذلااعساب فىمحرد الصياح الخالى عادكر فتعين ان المراد 
بالصياح ماذكركالاينى واماقولدءلى ان كلامهالح فمنوع لانالحقق الكمالة بان 
الخرف لازم من التلحين كاهوصر .م كلامالامامجد ووافقه عانه فى المرولكنك 
قدعلتانه جع ل مينى الفساد ااصاح اقل على النم وان يرد ذاك كاف فى الفساد 
وأعالم بندعلى خصو لالحرف لان ذلك اخرف اللازممن التلحين لايازم انيكونمفسدا 
لانه قدحمصل التححين بزيادة الال التى بمدا للام من |-إلالةوذلكغيرهفسدكاقدمناه 
فإذاقال ا لحقق فى صدر عبارته فانهةالبايثمل على مدهمزةالله| كبر اوبانه و ذلك مفسد 
وان يشت .ل اع فالمد المفسدهوماذ كره ممايلزم غالبا وغيرالغاابمالايكونمفسدا 
ماقلناه بناء على أن قولهغالبا قبد ليشت ل بمدتعلق الجار به فليس ممناءانهمنغيرا لغالب 
لايشةمل على شى* اانه دعوى الازومفقد ظهران قولهدو-صولاأرف لازم منالتلحين 
لاإيصلم مناطا للا فساد لماعلته بل "عاذ كرء سانا لمايستاز مه ذلك المفسدا لسابق ماق ديكون 
مفسدا فىنفسه وأنفرض عدمافساد الملزوم. ناص لكلام احةق انالاشتغال بم ربر 
الغ والتحينوا لصياحالزاردعلى قدر | اج ةلالقصد القربة بل لبحب الناسهن حسن 
صونه ونامه مفسد من وجهينالاولمايلزم من|اتحين من حصولا حرف المفسد 
غالبا والثاتى عدم قصد اقامة العبادةوان لم حصل من لحنه<رف مفسدكايدلعليه 
ماذكروه من الفساد فىارتفاع البكاء لمصمبةفاذالم صل الفسادمنالتحينبان كان 
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فبه حرف غير مفسد الذىهوغيرا اغالب فا افساد للوحدالثانىلازمواماةولهى شن 
عدم ظروره لان ماهنا ذكر بصينته ال فكلامساقط لان كقدعاتساقاانذلك 
هي على قول الى وسف وقدنقضه الفقهاء عسائل:ظهر من براح ع شر وح الهداية 
والجمر ونحوها منالمطولات واأتع. قولهما ذانهناط كونههن كلام النا سكوند 
لفظا افيد.ه معنى ليس من اعال الصلاة. لا كونه وضع لانادة ذلك كاص 
عن الف وإذا قال فىالنهر فىترجيع قو لمماالاترى انانب اذاقر ًالفاح على قصد 
الشناء حاز انتهى واما) قوله علىانالقماس بعدالار بعمائة ماقطع فنقول عوحبه 
ولانسل انماذكره اللحقق منهذا القسل ء امااولافانه حزم باافساد بل قل 
لاسعد انه مفسد * وامائانيا فلاندوانكان صر اده اللِزميا لفسا دفقد بناءعلى ماذ كره 
من الاصل لانطباقه عله بل 3 منمسئلة لم.وجد فيهانص عنالمقدمين يعون 
فىبيانها محسب مارظهر لهم و تتاف فيه آراؤهم منغيرتكير فهذءالمسغلةكغيرها 
م نالمسائل الو تى لم بوجد فيهانص عن !1 قدمين وقدجرتعادته كغيرمممن لهاحاطة 
باصول المذهب ومهارةبالفروع المحث فى بعض المساث ل كقوله ننى انيكون الحكم 
كذا. ومقتضى القواعد كذا وكذا جم واشرافيقول كناك فى الر والاشباء 
فلوكان ذلك من القياس كيف يسوغ لهاستعماله معماذ كره من انالقيا سانقطع 
علىانه ول فىآخر الحاوى القدسى ونقله عندايضاالعلامةالق رئاشثى فىكتابدمعين 
المفتى مانصه بعد كلام قله ومتى لل «وجد في المسئلة عن ابى <نيفةرواية يؤخد 
بظاهر قول ابى بوسف ثم بظاهر قول عمد ثم بظاهر قول زفر والمسسن 
وغيرهم الاكثر فالاكثر هكذا الى آآخر منكان هن كبار الاصحاب واذالم:وجد 
فىاللادثة عنواحد هنهم حوا_ظاهر وتكام فدالمشا . #المتأخر ونةولا واحدا 
بذ يهنن خف ويخ ذبقول الا كذرين مالا كفرينوما تقد مدالكبار المعر وفوز 
مهم كانى حفص وابى جعفر وابىالليث والطساوى وغيره ممن يعد عايهوان 
مبوجد هنهم جواب الب ينظرالمفقى فما نظر تأمل واحتباد لد فيا مابشرب 
الى الحروجء نالمهدة ولابتكام ذا زاف إلى آخر ماذكره وفىاول التتارخانية 
عناانهذيب لواختلف ا تأخرون تار واحدا هنذلك فلوم : يحد من التأخرئن 
هد برأنه اذا كان يعرف وحوءالفقه ويشاور اهل الفقه ولاحق على ذوى 
الافهام علو صر ةاغحةق أبن مهام من طول باعه وسعة اطلاعه ومابالك امام 
له قوة على نر ع ماخالفالمذهب تحب مايظهرله من الدليل وان كنالائقياه 
منهكا نض عليه ايده العلامة قاسم بن قطلوبغا لإنا مقلدون لانى ح.ة 5 
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افلاببل هنه ماهو معقول لايعارضه شى“ منالمنقول بل موافق ل ذكروه لنا 
دنار نالصمع انالثناء بتغيربالءزعةومافرعوا عليه م نالفروع فنى ا لحر عن اظهيرية 
ولو وسوسه الشطان فقال لادول ولاقوة الابابته أنكان ذلك ١لا‏ ال" حرة 
لاتفسد وان كان لام الدنيا تفسد خلافا لابى بوسف ولو عوذ نفس.ه: بشى” 
منالقرآن للدمى ونحوها تفسد عندهم التهى وف الذخيرة اذا فم على رجل 
لدس هو فالصلاة اصلا فهو على وجهين اناراد بدالتعليم تفسد صلانه وان 
لم برد بدالتعلم وانها اراد به قراءةالقرآن لاتفسد اما اذا اراد ب«دالتعلم فلانه 
ادخل فىالصلاة مالس منافمالها لانالذى يم كأنه بقول بعد ماقرأت كذا 
وكذا فخد هنى والتعلم ليس هنالصلاة فىثى” وادخال ماليس منالصلاة 
فىالصلاة وجب فساد الصلاة انتهى وذكر قبل هذا فى وحه قول الامام 
الىرحنيفة وححد بالفساد أما لواخبريريسره فقال الدلله لان الجواب لظم 
الكلام فبصي ركأنه قالاأدلله على قدوم ابى مثلا ولو صرحبه بفسد كذا هذا 
اونقول انالكلام ببنى على قصدال كلم فتى قصد عا قالهالتعوب حمل متعمربا 
لامسعا ذان قال سعمانالله على قصدالتعِب كان متعيمبا لامسهها الابرى انمن 
رأى رجلا اسمه هي وبين يديه كتاب موضوع قال يادي خذالكتاب بقوة 
واراد خطابه لايشكل على احد انه متكلم وليس بقارى”' وَكذلك اذااكانالر جل 
فيسفيئة وابنه خارجالسفينة وقال يابنى ا ركبممنا واراد خطابه يجمل «تكلما 
لاقارنا الى آخر ماذكره م نالفروع ولائنى عليك انالتوجيه الثانى المصرحبه 
فىالذخيرة بما دل على انه ليسالمفسد خصوص ماكان جوابا اواظهارا لمصيبة 
كاءتوهم من ظاهر عبارانهم والا لاقتصرع ل التوجيه الاولوهنا كذلك اذا قصد 
الاتجاب بصوته كان معجبا لا ذاكرا فسئلتنا وانلممص_وا عاما فهى داخلة . 
نحت هذا التوجيه كا لان على بمدونن القواعد المقررة انمفاهم| لكتب معتبرة 
وليس كل مسئلة مصرحا ببافان الوقائع والحوادث بمجدد بتهدد الازمان ولو 
توقف على لتصر .م بكل حادثة لشق الام على الءباد. بل .د كرون قواعدطية 
تتدرج وها مسائل حزبية فهجوز الفتى اسضراجها من ذلك كا يشهد بدلك 
ماقدمنامعن الحاوى القدسىولاشك انهدا 000 اذا ل نقصد اقامةالقريةبلقصد 
محرد الاعسعاب بصونه والاشتغال.ا تين و التتخم لايك ون ذا كرا كاقلنا فسن ىكلامه 

على قصده وانلم صل منه زيادة حرف مفسدة ولس ذلك منياب القيا سالذى 
انسدباءه واذا قال سيدى عبد الأنى النا بلسى قدس الله تعالى سره فى شرحه 


الخال 


علىهدية ان العماد فىيحث شروط الصلاة عندالكلام علىمسئلة ذكرها بحثشا 
ان بءض المسائل يكاونم|الى فهمالمفتى والمدرس والمؤلف اذه اك المتفقهة فكملون 
نفهوههم المسائل الناقصةفىالتعبيركا هو دأب كل خبير ثم قال فان المسائل 
المدونة فىالفقه انما بتكامون علما من حيث كلياتها لامن حيث جزثياتها 
فلا شال فى الجزنيات التى انطبق علا احكام الكليات انها غير منقؤلة ولا 
مصرح بها فكر من جزثى تركوا التنبيه عليه لانه بهم من حكم كلى آخر 
إطريق الاولويةكهذه المسئلة وهذا الاعتبار جار فى جيع نظائرهمن امحائنا التى 
نذكرها فىهذاالكناب وغيره وفرق بين #طبيق الكليات على الجزئمات وبين 
الممر. م بانالتطبيق المذكور تفسيرالمراد هن نف سالكلى ممنى اولوية والفريج 
نوع قياس والله تعالى الموفق الىالصواب والدافعالارتيابانتهى كلامهقدس 
سره ونفءنا به وفىهذا الق-در المقصودمنه نصرة كلام الحّق بلنصصرة الحق 
انثاءالله تعالى كفاية واللهتعالى ولى التوفيق والهداية وهذا الذىذ كرناء 
هن المتكرات التى شعلها المبلغون نبذة منقبائهم التى تعارفوها فىنف سا لصلاة 
واما ماشفعلونه خار حهابعدالصاوات وفىالاذان وغيرذلك كالةناء فى المنارةالذى 
دونه موادالرسول صل الله تعالى عليه وس واخدْ الاجرة عليه وغير ذلك ما 
بوحجب فسقهم وعدم الثقة باقوالهم واعلامهم .دول الاوقات مها مع عدم 
الاحتياط ذها ثما يؤدى الىعدم حل الافطار للصاتم والشروع بالصلاة منغير 
علبةالظن لعدمعدامم ”ما نيد علىذلك سيدى عبدالةنى النا بلسدى نفعنا الأهتعالى 
به فثى“ كثير اسنا الآن بصددهنسئلهسحانه وتعالى إن محفظنا من الزيغ والزلل 
وان عن علينا وعللوالدينا ومشاحنا سن الخاعة عند تناهى الاجلهذا آخر 
مااردنا ابرادهفىهذءالرسالة وا<ّْدتهءاولا وآخرا وظاهرا وياطنا وصل الله تعالى 
على سيدنا محمد وعلى آله وده اجمين وكانالفراغ همن:ويدها ليلةالسدت 


غس ةر مالحرام سن 5؟دا 
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الرسالة السابعة 


شفاء العليل وبل الفلدل فىحكرم الوصية 
بالختمات والتها ليل تاليفاعر العلاء 
افضل ا لفضلاءاالسدااشريف 
السد ع>د عادين عليه 
رحجة ارسج الزاجين. 
آمين 
صورة ماكتبه سيدنا المؤاف رجدالته تعالمىعلى هته التىاطه الشريف بان 
عددالكتب التىجءت منها هذه الرسالة .وىالتى راجءتها و لاتقل عه ادها 
هناوان كننتعنوتكل هسئلةالمعلها لزداد الواقف عليهائقةبذكر مجوعتها 
وقدنافتءلى سي نكتابا وهى شرح الخارىللعينى ه شر حم الآ ثارءشرحالكاز 
الزيلبى ٠‏ شر حه لانم . شرحه المقدسى . شرح المع لابن ملك . معراج 
الدراية. قمالقدير الدرالغ تار ,شرح ااوهدانيةلان|!امنة. وللصنف. الذخيرة. 
البرهانية » الظميرية ء الواوالجية ٠‏ الخانية.الخلاصة, البزازية ٠‏ القنية » خزانة 
الفتاوى مختصر منتقى الفتاوى . فتاوى العلاهةقاسم»انفعالوسائل * ناثارخانية» 
الثمرنبلالية » بلوغالارب لاثسرنبلالى »ا لتببانلانووى ٠‏ حاشية الرمل على الضحر ٠‏ 
حامع الفتاوى » الطرءقة الحمدية . شرحبا للاستاذ عبداامنى » بين المحارم ء 
ورالعين » هدية الصعلوك شرح حفة الملوك * #وعة فتاوى لان خر » شرح 
المي لشيع الاسلام زكريا . انقاظ الناتمين ايركوى » الهداية » الكنز ,الجمع . 
. امختارهمواه ب الرجن عالملتق» الايضاحءالوقاية » التنوبر «القاموس ٠‏ الفتاوى 
الخيرية ٠‏ شرح ااغاية للخطيب الشسريينى» شرحالاشياء لابيرى ء حاشية المنتهى ٠‏ 
شر الملتق لاقانى ٠‏ الجوهرة شرح القدورى الحدادى . شرح الطرقة الحمدية 
لرجبافندى * الاختيار شر الختار » 


ا 
يبي يبب ل ل 0 


حمقلٌ الرسالة السابعة 8ه 
سوس اق لسر 4ه 


الجدلله الذى سلك بعبادهالمؤمنين السبي لالاقوى ء واحلهم فىالرنية القصوى . 
والزمهم كلة التقوى * والصلاة والسلام على المرسلرجة للعالمين.وقدوةللءالين 
العاملين ٠‏ وعل آله واجمحابه الذين بذلوا نفوسهم لمرضاته ٠‏ واوضهحوا السبيل 
لمنرام تقوىاللهحق ثقاته . وعبدوا اللهمخلصيناه الدن. وبذلوا النصعةلمامة 
الأؤمنين ٠‏ ولم يأخذوا على ذلك اجرا ولاعوضا «ولميشركوا بعبادة ربهم احدا 
و يطلبوا عرضاً ولاغغرضا ٠‏ وعلى سائرالاتئمة . هداهذه الامة . الذينحازوا 
منهذا القسم اوفر نصيب ٠‏ وقام مهم علىركل غصن من اغصان الشمريعة 
عندليب ٠‏ وعلى كلمثير هن منابر التوحيد خطيبهفالعيش فىساحتهم عيش 
خصيبهمد بينوأ المعروف والمذكر ٠و‏ جاهدوا فىاللهالجهاد الاكبر .وم :أ خذهم 
فيدلومة لاثم » ولاسطوة ملك جبار قاصم * وم بداهنوا فىالدين » وليكةوا 
الحق المبين ٠‏ بلارشدوا واخلصوا للهفىالطاءات ٠‏ وآمنوا وعلوا الصالهات ٠»‏ 
وتواصوا بالحق وتوصوا بالصبر» ففازوا بمزيز النصر .وجزيل الاجر.(امابسد) 
فقول م#دامين , الشبيريابن عابدين ٠‏ المائريدى الى #مم اللطف. اخأنى .و اكير 
الوفى * والبرا أن . للاوقع فىدمءق وغيرها الطاعون العام عامتسعة وعشمرن 
ومائدين والف وقبله بعام ٠‏ رأأيت الناسمقبلينعل الوصية بالختمات والتهاليل. 
مع اعتقادهم بانجامن اعظم مابتقر ب بدالى التهالجليل ٠‏ وكان منسابق لىفى ذلك شبهة 
قوية ٠‏ بناء علىقواعد اتنا الحنفية » فاردت ان انيه عليها وان لم يحد نفما » 
لعلى بان مغابر المألوف متكر طبعا ه ولك نكثيرا هن المسائل ٠‏ لاتكاد جد عنها 
من مسائل ٠‏ وقد بينهاالائمةالاوائل* واءدوها بالحججوالدلائل يه خدمةلصاحب 
الشمرع الشسريف ء واعتناه تقدرءالءلىالمنيف * ورهبة مماوردفى الكقان » ورغبة 
فيااعد لاهل الببان م وللآت بشى* دون مستتندا ٠‏ ولم استتد الا لنقل بع معتمد» 
فاقسمبالله العظيم على هن رأىما اقول * واطلمعلى ماسطرته هنالنقول » انينظر 
بعينالانصاف ‏ ويحانب سبيل الاعتساف * ويعبدالنظر مرة بعدمية » ويكرر 
التفكركرة بعدكرة ه ويلاحظ انهموقوف الحساب ٠‏ مسئول ءنالجواب كيلا 
يصدهالطمع فى الدنيااافانية » عانفعدفى الآ خرة الباقية» واننظر لاقي للاانةال» 


١6+ 
والاليدال‎ ٠ فان رآه صوابافليعن‎ ٠ وانيعرف الرجال بلق لاالأق بالرجال‎ 
» بنقلصالمإمارضة مااقول » و اثبتهمن صر النقول‎ ٠ على مايدعيهو لييرهن‎ 
والعر ف الطارئ*‎ ٠ ولانقتصر على ان ذلك مشتهرمءروف » فكم منمتكرما لوف‎ 
فايالك ان خااف الاداة النقلية والعقلية ء وانى‎ ٠ ليسم نالحجج الاربة الشرعية‎ 
وربى شاهدمبداظهار امك الشمرعى . والخروجمنعبدة ادآءالواجبالمرعى.‎ 
وماردتقيع فم لاحدبعينه ء ولااظهارزنفه وشينهء فنظن بىخلاف ذلكاونال‎ 
على اقم‎ ٠ واأوقفب مجمعنا‎ ٠ منى » فقّد جعاثر بهخصماعق * والىاننه م حعنا‎ 
»1١ ولم. نه احدعليه ه بلوجدتلى قدوةهوأجلامام‎ ٠ آتبشى” لماسبقاليه‎ 
» وهؤالذى حرللى*مة تقاعدت منذزمان‎ ٠ قدسبقنى الى ذلك عثين من الاعوام‎ . 
ولماجددتالءزمتواردتلى على ذلك‎ ٠ عناظهار ذلك مخافة انالفكر قدخان‎ 
٠ فاتدم الحقودوح امس حدث لافىالسماءعلة ه وجءثهذهالرسالة‎ ٠. الادلة‎ 
فسا ءت حمدالته تعالى قرةلعين قارها *ودرة لتاج دار ءاه‎ ٠ وحررتهذهالتجالة‎ 
ووسمتها بشفاءااءليل » وبلالفايل * فى حكمالوصية بالختدات والاايل ) صانمها‎ ( 
وعن بعيد. عنة,ول اق والاذءان‎ ٠ الله ثمالى عن حسوديصده حسدهعن الانصاف‎ 
وحءاهاذخرا لى بوم التنادء وسؤال ا عنحة_وق الاق‎ ٠ بهوالاعتراف‎ 
وااعاد,وعليداء“مادى » والىكرمهاستتادى. وهو١لجأى ومأمولى . ومقصدى‎ 
وسئوكءفىان تحفظنىعن ال طأوالخللهوياهمنى حتى عند حلول الاج ل وقدرتيتها‎ 
على «قدمة وفصلين ومقصد وخاعة * وتمة عض فروع سهمةءفاقول(الأقدمة)‎ 
فىدليل حوازاخذ الاحرة على الطاعة وعدمه ومافيه منالاختلاف ذكرالامام‎ 
العغارى فىكتاده الجامع اليم باب مايعطى فىالرقية على احداءالعرب شاحة الكتاب‎ 
وقال انعباس رضىالله تعالى, عنهما عن الننى صل النه عليه وسم احق: مااخدتم‎ 
عليهاجر | كتاب ابه وقال الشعبى لايشترط لمعل الاانيعطى شيأ فيةبلهوة ل هكم‎ 
الماسمم احداكره اجر الم واعطى الحسن عشرة دراهم ممذكر بسنده حديث‎ ٠ 
الرهط الذن نزلوا على حى ف بلضيفوه م فادع يدهم فطلدوا م نالرهط فقال‎ 
بلعضهم نم والله انى لارق ولكن والله لقد استضفنا م ف تضيفونا فا انابراق‎ 
لكم حتىتجملوا لنا جعلا فصالموه,على قطيع من ادنم فانطلق يتفل عليهويقراً‎ 
المدقه ربالعااين فكأنها نشط من ل فانطلق عثى ومابه قلبة أى علة‎ 


وا هو الامام العلامة الع عداللركوى صاب الطرقة اليو وهنا 
م المؤافات السنية هنه 


١6غ‎ 


وفيدانه عليه الصلاةوالسلام اقرهموقال قداصم اموا واضربوا لى ممكرسهما 
( وذكر ) شارحه العلامة ود العنى اله قد اختاف فىاخخد الاحر 
على الرقية باافاحة وفىاخذه علي التعللم ذاحازه عطاء وابوقلابة وهوقول مالك 
والثافى واجد وابىئور ونقله القرطى عنابىحنيفة فىالرقية وهوقولاسمحاق 
وكرء الزهرى تعليم القرآن بالاجر وقال ابو حنيفة واصحابه لامجوز انيأخذ 
علىتعلنم القرآن » وقال الحاك.مناصعابناقكتابهالكافىو لاوز انيستأجر رجلا 
انيمل اولادء القرآن والفقه والفرائض أويؤمهم فىرمضان اويؤذن.وفىخلاصة 
الفتاوى ناقلا عنالاصل لاوز الاستثهار على الطاءات كتعليم القرآن والفقه 
والاذان والتذ كيرو الج وااغزو يعنى لاب الاجر وعنداهلالمدياة يجوز وبه 
اذ الشافى ونصير وعصام وابونصر الفقده وابواللدث رجهماللةتعالى والاصل 
الذى بنى عليه حرمة الاستمهار على هزه الاشياء انكل طاعة متص بها المسل 
لايمدوز الاستتهار عليها لانهذه الاشياء طاعةوقربة تقع عن!اءامل 5الاللّهتعالى 
( وان ليس للانسان الاماسى © فلاوز اخد الاجرة كالصوم والصلاة 
واخهوا على ذلك باحاديث هنا مارواه اجد فىمسنده عن عبدالرجن بن شبل 
“مدت رسولالله صلىاللّهعليهوسع تقول ( اقرأوا الق رآولاتا كلوا بدولانجذوا 
عنه ولاتغلوا فه ولاتستكثروا به) ورواه ا#محاق بن راهوه ايضا فىهنده 
وابن ابىشيبة وعبدالرزاق فىهصنفهما ومن طريق عبدالرزاق رواه عبدبن جيد 
واو يعلى الموصل وااطبرانى * ومنها مارواه التزار فى سئده عن عبدالرجنبن 
عوف مرفوعا وه ٠‏ ومنها حديث رواه ابوداود منحديث الثيرة بن زياد 
الموصلى عنعبادة عن الاسود بزتعلبةغنعبادة .نالصافترضىالله تعالى عنه قال 
علت 'ناسا مناهل الصفة القرآن ذاهدى الى رجل هنهم قوسافقات ليست عال 
وارى اف سبي لالته فسألت النى صلىالله عليه وم عنذلك فقال:( ازاردت 
انيطوقك الله طوقا مننار فاقبلها) ورواه ابنماجه واطام فىالمستدرك وقال 
صخ الاسناد ولم رجاه واخرجه ابوداود منطريق آخر ء ومنهامارواه ابن 
ماجه هن حديث عطية الكلاعى عزانى بنكعب رذىالله عنه قال عللت رجلا 
القرآن فاهدى الىقوسا وذ كر تذلك للنى صلىالله عليه وم فقال( اناخذتها. 
اخدت قوسا دن نار )تال فر دد جاومنها مارواه البدهق فى شعب الاءان من حديث 
سليان بنبريدة عنابيه قالقال رسولالله صل الله عليه وسم ( منقرأ القرآن 
بأكل نه الناسحاء بوءالقهة ووجهه عظمةليس عليدطم. ومبامارواه الترذى 


١6ه‎ 


منحديث عران بن حصين برفمه اقرأوا القرآن وساوا اللهيه ذان من بدك 
قوم شرأون القرآن يسألون الناس . وذكر ابن بطال منحديث جادين 
سه عناف جرهم عن الى هربرة رذى الله تعالى عنه قلت يأرس_ولالنه مالقول 
ف المماين قال ( اجرهم حرام» وذكر انالجوزى من حديث اعباس ميفوعا 
لاتستاحروا المعلين وهذا غير 2-1 وفى اعئاده الجد بنعبدالله الهروى ٠‏ ه وهذه 
الاحاديث وانكان فى بعض ها مقال أكنه يؤكد بعضها بعضا ولاسيا حديث 
القوس فانه تبي كاذ كرنا واذا تمارض نصان احدهما مبع والآخر رم بدل 
عل الدج كاد كره * واحاب انالجوزى باقلا عناصعاءه 0 أي جاب مذهيه 
منالحنابلة 6 عن حديث الباب شلاثة اجوبة ا. احدها انالقوم كائرا كفارا 
داز اخد اموالهم رز والثانى أن حقالضيف واحب ول يضيفوهم )2 والثااك 
انالرقية ليست قربة #ضة فحاز اذ الاجرة علها ٠‏ وقال القرطبى ولانسطٍ 
ود نى قولهص! لى الله عليه وس اناحق مااخدتم عليها حرا كتاب الله يعنى اذار قيتم نه 
وجل بعضهم الاجرقبه على الثواب و بعضهم ادعي تسعوو بالاحاديث المذ كورة 
واعترض أيه اثرات النسم بالا<دمال وهو ودود 5 قات الذى ادعى النم أعاقال 
الحديث تمل الاباحة والأحاديث ث المذ كورة: عم الاباحة قطدا والندحهوااظر 
بعد الاباحة لامبااصل١ ١‏ :فى م ثى*فاذاطراً الحظر دل على الفح الاشك.وقال بعضهم 
الاحاديث المذ كورة ليس فبباما” شوم بدا خسفلا تعارضٍ الاحاديث التتمية عات 
لانسإ ذلك ذان حديث القوس بيعو فيهالوعيدالشديد ووّلالطسحاوى ويجوزالاجر 
على الرقوانكان «دخ لف بعضه القر آذلانه لد س على | لناس انبرق عضهم بعذًا 
١١‏ » فيه أنالكلام فالاباحة الشابتة بدايل خاص لابالاصل فمتاج الىاثبات 
تقدم المي عل الماظر حى أت بت الفسنع ويجاب عا كرره الأسولون بأنه حمل 
على تأخر الحاظر عن ابيع لثلا متعدد انح للايباحة الاصلية بالأساضضر ثم 
نم الحاظر باأبع ولكن فيه كلام يمل منالتاوج و<واشيه والا+س 
انيحاب بانه للا وجب ترجع الحرم على المي وثبتعتهمالزم الحكم بتقدم ايع 
فنس ترجم الجرم حكمه وان هعم التاررع نظيره انالمقارنةفى المخصي ص شرط 
لكن ذلك ف التخصيص فىنفس الام أما اذاتعارض خاص وعام مجمع بتخصيص 
العام : فاذا وجب جله على .ذلك تضمن الحكم منا بانه كان مقار نا اويانه 
أبس معصص اول ”ا قرره فىالربر وشهادات 3 القدير مئة 


ما 


وتعليم الناس بعضهم بعضاالقرآن واجب لان فذلك الأبليغ عن الله تعالى انتهى 
كلام العيق هلحصا ( اقول ) وقد عد الامام الحافظ ابو حمفر الطحاوى 
للاستئار على تعلم القرآن باب فىكتابه يحم الآثار وذكر فيه الادلة 
من الجانيين وكذا شارحهالامام ابوالفضل بننصر الدهستانى وذكر من جلة 
الاأدلة لنا بسنده الى عمان بنابىالءاص رضوالله ته الى عنه أنه ول قل لى 
رسولالله صلىالته عليه وس (اتذذ مؤذنا لايأخذ على اذانه احرا ) قال فكره 
رسولالله صل الله عليه وسا الاذان بالاجر ء ثم ذكر بستده الى ابن مر 
رضىالله تعالى عنهما انرحلا قال له أنى احبك فىانّه فقال لدان عررضىالله 
تعالى عنهما لكنى ابغضك فالله لانك ترنى فىأذانك احرا اوتأخذ على الاذان 
احراء قال فقد 'بث عنا ذ 2 ناه كراهية الاجرة على الاذان والاسممال 
على تعليم ألم رآن كذلك وقالولوآن رحلا التألدرو لا دسا لىعلى ولىلهقدمات 

جز 3 لانه استأجره على ان شءل ماعلده انشعله فكذلك تعلم القرآن 
فالاجارة باطلة لانالاجاراتاعا وز وعلك ما الابدال فهاشعله الجر ون 
للستأحرين » والآثار الاول لإاى التى استدل ما الشافبى على جوازالتعلم ) 
يكن الجعل المذ كور فا على تعلم القرآن واماكان علىالرق الى لم قصد 
بالاستكوار علما الىالة, 7 » الى انال ومن اسممل حملا على عل يعمله فها 
افترض اله تعالى علية عله فذلاك عليه حراملانه اغا لعمله لنفسه ليؤدى ددفرضا 
عليه ومن اسحدل جعلا على مل مله لغيره من رقية اوغيرها وانكانت بقرآن 
اوعلاجاوعا اشبه ذلك فذلكحائز والاسممال عليه حلال فيصم عاذكرنا ماقد 
روى عنرس_ولالله صل الله عليه وس! فىهدا الباب هنالنهى ومن الاباحة 
ولاستضاد ذلك فيتنافى وهذاكلهقولابىحنيفة وابىبوسف وبجمد رج ةالتهتعالى 
عليهم انتهى * والمراد بالكراهية عدم الجوازوعدم التدةكا صرح بدفىالهداية 
وغيرهاولذاقال هناذالاحارة باطلة ء والمراد وله منرقية اوغيرها اىمنالاعال 
التى #منها لغيره وليست بطاعة براد ما ألثواب بدليل حعله مقابلا لماذ كره 
قبله من عدم الجواز فىالاذان والتعلم وماافترضه اللّه تعالى والا ازم التناقض 
فىكلام هذا الامام اليل لان قوله اوعيرها لوجل عىماعدا الرقية من الاعال 

مطلقا لثمل الاذان ونحوه ولشمل ايضانحو ا والعمرة والاعتكان والصوم 
والصلاة الذير الواجبات معانه لاقائل بجواز اخذ المال على شى“ منها لامن 
المتقدمين ولامن المتأخرين ولزم بقاء التنافى بين اله" ثار همع ان ماده التوفق 


١ باه‎ 


ومع بينها ولزم مخاافته أعبارات المتون والشروح والفتاوى الآى نقلهاو تل 
الثلاوة الجردة مع تصررع المكاع بعدم جواز اخذ المال عليهاما سيأق 
٠»‏ فعاصل كلامه انه لوعل اغيره غلا ليس بطاعة كرقية ملدوغ و وها 
منشاء دار اوخياطة ثوب وامثال ذلك يوز اخذ المال عليه وان كانت 
الرقية بقراءة قرآن اوعلاج غير كوضع ترباق 'وعا اشبه ذلك لان ذلك 
ليس المراد منه القربة والثواب مخلات الاذان والتمام وغيرهما من اطاءات 
فالدلاوز اخدالالعلىشى” منهوهذامذهب اكمتنا الثلاثة ابى<نيفة وابى.وسف 
و#د ٠‏ وماءدل علىماقانا قطعا قولالهداية الاصلانكل طاعة عختص بها الملم 
لاوز الاستتهارعلرهاعند نالقولهدليه الصلاةوال لام اقرأوا القرآن ولاتأكاوا به 
الى آخره ٠‏ فةدصرح بسطلان الاستثمار علىكل طاءعة عند نا وسترد عليك القول 
المتظافرة فوذلك محيث لاتبق شبهةطائر »> ولاحة لمكائرء وفىمعراج الدراية 
شرح الهداية ونصاجد رجهالتهتعالى مثل قوانا وشوك.! قالعطاء والذمحاك 
والزهرىوالحسن وابن -يزين وطاووس والشعبىوالتبى ثماطال فىالاستدلال 
0 اتبيه ) ثم اعل انالحكم عند نا كذلك فكل فعل هوطاعة وان لتك زواجبة ماعل 
ممامرعن الكانى والخلاصة وغيرهما والوجه العام انالقربمتى حصلتوقمت 
عن الفاعل لااغيره ولهذا تعتير اهاية الفاعل و'يته لانية الآع ولوانتقل فعله 
الىالا مس لشمرط نيةالآ مرواهليته ما فى الزكاةحتى لوكان المأمور كافرا يم اداء 
الزكائمئه ء نام فكان الاجر على عل نفسه لاالمستأجر # فصل »# جيع 
ماقدمناء هومزهياً تنا الثلاثة وم نتمم من مشا .+المذهب التقدمين » وحاصله 
ملع الاستهار والجعالة على شى* من الطساءات سواءكانت واحبةاولا كالاذانو »وه 
وأعاجاز الاستثهارعلى الرقيةو لوكانت بالق رآن لانهالم تفملقر بدلله :»الى بل للتداوى 
فهى كصنعة الطبوعيرهاهن الصنائع وللحديث العسر.عالوارد فىذاك وعليه مل 
ماوردمابوهم الإوازمطاتا توفيقا بي نالاداة ان 1نقل يالف جح كامس انه فلانافى 
اطلاق عدمالجوازءندامتنا المتقدمين ( لكن » بعضالمأخرين استثنى زمانه 
الا ستشجارعلى تعايم القرآن ( قال © فىكتاب الكراهيةه: الخلاصة ولابأس بأخذ 
الاجرة (تعلم 1 رآن فى زماننافال!افقيه ابوالايث رجدابيهتعالى كنت افتى .ثلاثة 
فرجعت عنهاافتى ( انلاحل اخذالاجر علىتعام القرآن ( وانه لاشجى لاءالم 
انيد خل على اساطان ‏ واندلاءتينى للعالم انحر 3" ستاق فرحعت عن الكل 
نحرزا عنضاعتعلم اله رآن وتلا حةاطاق ولجهل اهل الرستاق ل وقال الامام 


٠‏ مها 
قاضى خانف فتاواه و مشا عب جوزوا هذه الاجارةاىعلىتعليم القرآن <تى كي 
عن دين سلامرجدالله تعالى انهقالاقضى بتسميرياب الوالد لا أجرة المعل الى آخر 
مافال ( واقتصر ) عليدايضافىمواهب الر-جن حيث قالفها لاجوز اخذالاجرة 
غليه والميج والاذان والامامةوتعللم الفقه والفتوى الروم على جوازهتعلمالقر آن 
انتهى ( وفى ) الهدايةولاالاستتجار على الاذانو اليج وكذا الامامة وتعلبمالفرآن 
الفقه وبعض مشاءنا رجهمالله تعالى اسهسنو| الاستوارعلى تعلم القر آناليوم 
لظهور النواتىفىالامور الدشة فن الامتناع تضيمع حفظ القرآن وعايهالفتوى 
(وقل) فىمتن الكنز بعد ذكره عدم الجواز فها مس والفتوىاليوم على جواز 
الامتتمار لتعام القرآن وعكذا غيرماكتاب من الكتب العقدة فيالمذهب 
(وزاد) عليهفى مختصر الوقاية حيشقال ولاندم للاذان والامامة و الهو تعليم 
القرآن والفقه الىان قل ونشتى اليوم #دتها لتعلم القرآن والفقه . وهكذا 
عبارة الاصلاح ٠‏ وزاد فالمجمع فقال ولاعلى الطاءات كا ليج والاذان والامامة 
وتعلم القرآن والفقه وقيل بشتى يحوازه على التعليم والامامة والفقه. وفىمتن 
الختار وقبل يحوز على التعلم والامامةفزماننا وعلمه الفتوى . وهكذا فىمتن 
الماتقق ودرر الممار ٠‏ وزاد بعضهم الاقامة وبءطهم الوعظ ٠‏ قال فىتنوير 
الابصار ويف اليوم إسمتها لتعليم القرآن واافةه والامامة والاذان 
ويجبر المستأجر على دفع ماقبل ومحبس به وعلى دفع الحلوة المرسومة 
انتبى ٠‏ وفى الفتاوى الزازية الاستئمار- على ااطاءات كتمايم القرآن 
والفقه والتدر دس والوعظ لابحوز اى لانجب الاجر وافل المدئة طيب 
الله تعسالى سأكنه_اجوزوه ويه اخذ الامام الشافى «قال فىالحيط ومشايمم 
بح على الجواز ه وقال الامام الفضلى والتأخرون علىجواره ثمقال وةلجدبن 
الفضلكره المتقدمون الاستثوار على ت.ميم القرآن واخذ الاجرة عليه لوجود 
النطيةمن بيت ا مالمع انرغبة فىاءورالدين وفىزما:! انقطعت ويدفىبالرغبةالتعليم 
والاحسان الى الأملين بلااجرة فاواشتغلوا بالتعلم بلااجرهع الحاجة الىااعاش 
لضاعوا وتءطاتالمصالم فقانا ماقالوا وانلميكن بينهما شرط يوم الوالدبتطييب 
قلب الممل وارضاله حلاف الامام والمؤذن لازذلك لايل الامام والمؤذن 
عنالمحاش * وقال السرخسى واجعوا على إنالاحارة على تعليم الفقه باطلة 
التهى ٠‏ وجزم ببذا القول اعنى قول ابنالفضل ف اافتاوى الظهيزية وذ كر 
بعدمكلام الامام السرخى » ونقل الشسرنبلالى عنقاضى خان مثله ٠‏ وقال 


١69 
فيالخلاصة فيالفصل الاول منكتاب الصلاة ولاحل للؤذن ولاللامام‎ 
انْبِأخذ على الاذان والامامة اجرا فان  يشارطهم علىثى' لكنهم عرفوا حاجته‎ 
نتحجمءوا له فىكل”وقت يطيب له ولأيكون اجرا انثهى »والظاهر انه مب‎ 
على قول ابن !افضل من خصيص الجواز بتعلم القرآنوظاهركلامالردايةوالمواهب‎ 
وغيرهما ترجهه حيث اقتصروا عليه يأ قدمناء فانه وانكان منغهوم لقب‎ 
فقدصرحوا فىكتب الاصو ل انمفاهم الكت معتبرة ولانافيه تصر ع غيرهم‎ 
عام منغير التعلم هن نحو الاذان والامامة والاقامة لان ذلك ترج منهم‎ 
لحلاف قول هؤلاء ز فانقات 6 فلمل كلام الهداية ونخوها علىكلام‎ 
غيرهم ( قلت ) لامع ذلك فانهم بعد ماروا بانلا وز علىااتعلم والاذان‎ 
والامامة ووهاقالوا الفتوىالءوم على جوازه لتعام القر آنفاستث:و التعليم وابقوا‎ 
ماعداء على الظر وايضا فانك قدممءت قولالفضلى لاف الامام والمؤذنةالظاهر‎ 
اندا-ترار لقولهكاقاناوما.دل علدهقول الاهام المسرخدى وتمعه قاضىخان وا<ءوا‎ 
على ا نالاحارة على تعلم الفقه باطلة ( ذان قلت ) برد دعوى الاجاع ماحكيته‎ 
عن ا مجمع وغيره من جوازها على تعلم الفقه ( قلت ) السرخسى.متقدم ف الزمان‎ 
على صاحب الجمع فالظاهر اندحكى الاجاع عن س-لفه وانفرض اناحدا‎ 
من تقدمه قال يجوازه يجاب بانه لم يستير قوله ( ذازقلت 6 ككن انيكون‎ 
هنا على مذهب القدمين ( قلت ) هوخلاف مافهمه اصعاب اافتاوىكالخالية‎ 
والبزازية والظهيرية فانهم ذكروه فىضم كلام التأخرين ( فان قات ) قول‎ 
البزازيةالمتقدم ومشا.م ع على الجواز مطلق فظاهرءانهمقائلو ن محواز ماذكره‎ 
قبله وهم مئةدمون على السرخسى فىالزمان ( قلت ) نم ظاهره ذلكولكن‎ 
الامام السرخسى منكبار اتنا وهواعرف همنالبزازى وغيره بلاشك ولاشبهة‎ 
عافاله الاحيون خصوصا وقد اقرءقاضىخان وغيرهوتأد عاقاله الفضل ومااقتصسر‎ 
عليه فى الهداية والكنز والمواهب ما هو الممدة فيالمزهب - والحاصل منهذا‎ 
أنالامام السمرخسى فهم منكلامالبلحيين المفتينخلاف ماعليه المتقدمونانهم‎ ».« 
روز وءعلى 1م | لفقه خركابته الا سجاع على هافو مه ##جحة ومن اجازهعابه وعلى الامامة‎ 
الامام السرحصى هوصاحب اأسدوط املاه من حفظه فى اكهن قالسيدى‎ ». 
الغارف عبدالنى النابدى فىشرحه على اأنظومة الحسة صاحب المسوط‎ 
هوالامام مس الائمة السرخمى احد الفسول الكبار اسسماب الفئون املا‎ 
البسوط نوس ةعشر مادا وهو فى الس ياوزجند حيس بسي بكلة كان فباه؟»‎ 


ل 

والاذان قهم خلافه اوهواةتاءمنهم بذاك قياسا على ماقاله اللخيونوهذا اقرب 
3 ساق ماوخعه ه_ذا ماظهرلى منالوفيق » م مثى العلامة الشرثيلالى 
«*«على الثالىح<يث قال فىرسالته بلوعغ الارب لذوى القرب * وتعليل ماتقدم 
م نان الاذانو الامام ةلا يشغ لعن المعاش غير مس فانتقمدالمؤذنبالاذانوالتد كيرفكل 
وقت وطلوعالنارةف الليل واابردوالامطار «صع بدفىغايةالاحطاط وذبولا لجسم 
و كل وقت/ذ ظرد وله عدةقبلهو بعذ أ لصلاة يشتغل ,اليم ولايقدر على التعطيل 
من القيام عليه واذية العامة له واءاتعلم الفقهفليس اقوى مندفىالمنععنامالمعاش 
مطالعة والقاء للدرس وتام المتفقهة والصبرع ىكل طالب بحسب مايص لالىفهمد 
وتكر بر الا لقاءوا اكتابة ماحتاجاليهوتفر 3 البالهن طاب العيال تو توما نحتاجون 
اليه لدفع الحروالبردوهاحتاحدمن شراء كتب و كتابةبالاجرة لكاتب فالامسلله 
العلى العظيم الواحد القهار حسبناالتهو تع الوكيل والآنصار الامراظهرمنفلق 
الق, ر انتهى (قلتو وجهدظاهرفان|اضرورةتيع ذلك » ولذاقال فيشرح ا جمع 
املك اقول ا رأوا ظهو ر التوان » ف الامور الدنيةفىذلكالاوانءوفتورهم 
الامساء والاقبال » فىاغطاء وظائف العلاءمنالمال «جوزوا استثجاره نظرا لهم 
فى المال*وحز: زا عن اقلال اهل العزو الاخلال ٠‏ فكي تيكو نف حقبة:احال» ونظر 
الوك منجلتنا حال ء وضاع بالكلية ذلك الموال » ولمسق لهم مندوزالله 
دنوال انتهى»وقالالامامالزيلىعندقو كرو الفتوى اليوم على حوازالاستجار 
لتهليم القرآن وهو مذهب المتأخرن من مشا اموا ذلك وقالوا تى 
07 التقدمون الحواب علىهاشاهدوا منقلة الحفظة ورغبة ة الناس فيهموكان 
له, عطيات فىبيت المال وافتقاد منالمتعلين فمازاة الاحسان بالاحسانهمنغير 
شرط عروأة لعمئو على «ماشهر ومعادهم و كانوا. شتون بوجوب التعليم حوفا 
'من ذهاب القرآن وتحريضا على التمليم حتى.نهضوا لاقامةالواجب فتكثرحفاظ 
«؟»هن الناصمين للكون له ذخر؛ ؛ى نومالدين وقدصرح بالحدس فى آخر العيادات 
ه نالمبسوط بقوله املاء الحبوس عن المع والجاعات وفى آخرالطلاق املاء 
انوس عن الاطلاق ال تلى بوحشة الفراق . مصلا على صصاحب اليراق , 


وفىآخرالاء::ق وآخر الاقرار وذلك توفىر جدالله تعالى فى دود سنةتسمين 
واراعمائة اه وذ ذكرفىالمحر هنباب العدة حكاية عزدلطيقة وسيب «يسه منه - 

« » ةوله على الثالى هوحواز الاسةكا, ر على إلا 5 والامامة والاذان والاول 
هوماعاءه فىالهدايةوءيرهامن ٠‏ خصيصه ادبم وهوجلاف ماقاله الس خمى منه 


اكا 

القرآن واما اليوم ذذهب ذلك كله واشتغل اللفاظ ععاشهم وقلماي حسبة 
ولاتفرءون لد ايضا فان حاجتهم غنعهم من ذلك ذلو يقح لهمباب التعلم بالاجر 
لذهب القرآن فافتوا يحوازه إذلك ورأوه حسنا وقالوا الاحكام قد مختاف 
باختلاف الزمان الاترى انالنساءكن رجن الى الماغات فى زمان الت صل الله 
آعالى عليه وسل وفى زمان ابىبكر رضىالله تعالى عنه حتىمنعهن عر رضى الله 
تعالى عنه واستةر الامرعليه وكان ذلك هوالصواب وقال فىالنهاية بشت يجواز 
الاستوار على تعليم الفقه ايضافى زماننا ويجوز للاماموالمؤذن والمعل اخذالاجر 
قالكذافىالذخيرة انتهى كلام الزيى ٠‏ وهوكالصر .م فىانافتاء الالحيين خاص 
بتعلبم القرآن وان من بعدهم زاد الاذان والامامة وندوهما مجامع الضرورة 
وحاجةالناس فتأيد ماقدمناءمن التوفيق ومابحثه الشسرنيلالى فى التعلدل واللهتمالى 
اعلٍ ( ثماعل ) انهمحيث افتوا يحواز الاستجمار على التعايم ووجوب اأسمى 
خصوه ءااذاضرب|ه هدة لتكمم الاجارة ولولم تضر به مدة ولانسعية اوجبوا 
اجرال لاهو الحكر فى الاجارات الفاسدة ماصرحبدفى اليزازية وغيرها حيث قال 
وفتوى علاسًا على انالاجارةان سحت يحب المسمى و انتصح دب اجرااثل وجير 
الاب على ادائما وتحدس على الملوة المرسومة والميدى والحلةانيستأجر الممإمدة 
معلومة ثم ياميه بتعايم ولده انتهى ٠‏ وفىالدخيرة البرهانية ومشا عب <وزوا 
الاستثهار على تعلم القرآن اذا ضرب لذلك هدة واقتوا بوجوب المسمى وبدون 
ذكرالمذة افتوا بوجوباجرالثل التهىفاعإذلك ( فائدة ) قال الحمانظالذهى 
الحدالفاصل بين العماء المتقد مين والمتأخر بن رأس القر نالثالث وهوالثلامائة انتهى 
المتقدمون منقبله والمتأخرون من بمده © فصل * وحيث اءطت خبراها 
قدمناه ٠‏ وصار معاومك جيع ماتلوناء ٠‏ يظمرلك انالملة فيجواز الاستئمار 
على تعلم| لقرآءة والفقه والاذانوالامامة هى الضمرورة واحتياج الناسالىذلك ٠‏ 
وانهذا مقصور على هذه الاشياء دون ماعداها تمالاضرورة الى الاستتهار عليه 
وماقدمن.اه كااصرح فىذلك بحيث لايكاد يتكره منازع ٠‏ ولانقدر على دفعه 
سافع ٠‏ واصرح منه مافى الذخيرة البرهانية حدث ذكرعلة الجواز على تعلم 
القرآن عل ماقدمناء عن الزيللى ثمقال وكذاشتى واز الاستخجار على تعلم | لفقه 
فىزماننا , والاستثوار على الاذان والافامة لاوز لانداستجارعلى عل للاحيرفه 
شركة لانالمقصود من الاذانوالاقامة آداء|اصلاة مجماعة,أذانو اقامتوهذاالتوع 
كا صل للستأجر حصل للاجير وكذا الاستمار على اح والنزو وسار 

0 رسائل ابن عابدين 


يذ 
الطامات لا جوز لانه لوحاز لوحب على القاذي حير الا حير عليها ولاوحه 
اليه لان احدا لاتحبر علىااطاءات وكان الشج الامام شمس الاتمة الحلواتى 
والقاضى الامام ركن الاسلام على ال:دى رجهما الله تعالى لايفتيان يجواز 
الاستئمار على تعليم القرآن وهكذا حى عنالشْح الامام الاجل ركنالدين 
ابىالفضل رنجدالته تعالى وفى روضة الزندوستى كان شنا اود عبد الله 
الجراحرى شو ل فىزماتا وز للامام والمؤذن والملم اخذ الاحر انتهى 
مافىالذخيرة » وبدظهرلك مافى كلام بعضهم كا'علامة الشيم زينبن نم والشيم 
علاءالدين حيث يطلقان فىبءعض كلامهما ازالمفتى به جواز الاستكدار 
على الطاءات عند المتأخر بنفانه ليسعلى اطلاقه كاظه رلك ظبور الثمس ٠‏ وزال 
عنه الخفاء واللدس ٠‏ والا لماز الاستثمار على الصلاة والصومءالوا<بين وما 
اظناحداةول يحو ازذلك ( فانقلت ) قدةلفالاشباه والنظائر يدم ا تجار 
الحاجعن الغير وله اجرءثله ثماسندهالخانية قلت ) قدالف العلامة الثم نبلالى 
رسالته المنقول عنها ساءةا فىهذه المسئلة ورد على صاحب الاشباه حيثة لواقول 
نص الخانيةاذااستأجر الحو سرجلالحجءندجةالاسلامجازت! دعن الحروس 
اذامات فىالحيس وللاجير احرمثله فىظاهر الرواية انتهى ٠‏ فهذانص علانه 
لاصحة لقوله فىالاشباء .يصم الاستكهار لاحج ولاصعة لعزوه الخحانية فانه ميقل 
فى الخانية يهم استكهار الاج عن الغير واعاقال حازت الخدة الح وكذا قال 
ف المنبعثم قال و فى المحسط ومافضلمن النفقة بعدر جوعه برده على ااورثة لاندفضل 
عن حاجةالميت لانالنفقة لاتصير ملكا الحاج لا نالاستخهار على الطاءات لاوز 
ولكن ينفق المال على حكم ملك اميت فى الج فاذا فرغ منه برد باقيه انتهىلان 
الاجارة علىا لمج غير صحعة باتفاق المتنا واعاحازت الخجة عنالمستأجر لاله 
لمابطلت الاحارةبق الام بالج وقدنواه الفاعل عن الآمى فصع . وقداستشكل 
كلام قاضى خان المحقق ابنالهمام وذكر انالنفقة لاتصيرمنكا الحاج لانه لوملكها 
لكان بالاستئجار وهولاجوز على الطاعة الى انقال فافىقاضى خانم كل لاجرم 
انالذى فكافى الحا كم الشهيدوله نفقة مثله هوالعبارة المحررة وزاد ايضاحها 
فالمسوط قالوهذه النفقة لبس مستضقها بظريق العوض بل بطري قالكتابة هذا 
واتماجاز اللجم عنه لانه لمابطلت الاحجارة يق الامس بالج فيكو زله ننقة مثلدانتهى 
كلام الكمال.. قلت فهذا نص الكمال على بطلان الاحارة ووافقه قاضو خان 
باشارته ولكنه اعترضه فىتعيره باجر إثل والعارة المحررة نفقة ا.ثل ونقل 


س-_ 
فى الحر عدم صصة الاحارة عن الاسبيجابى * وفى المبع اتفق اللللاء 
علالارزاق »٠١‏ ف الج واختلفوا فىالاحارة فنعها ابوحنيفة واجد ومن 
نابعهما وجوزها مالك والشافى باجرة معلومة » والامال انواع ثلاثة مانحوز 
فبه الارزاق والاجارةكبناء المساجد ونحو ها وماكتنع فبه الاحارة دو نالارزاق 
كالةضاء والفتيا ومااختاف فىحواز الاجارةفمه دون الارزاق كالامامة والاذان 
والاقامة واج انتهى . فتحررلنا ان الاستنابة لحج غير الاستتهار عليه والفرق 
بينهما قد عِلٍ بأنه لاعلك النفقة بالاستنابة وعلكها بالاجارة ٠»‏ وعلنا انه لايازم 
منعدم حة الاحارة عدم وقوعا لج عنااستأحر ووقوعه عن الا مس هوظاهر 
المذهب وهوايع وعن د انه بقع عنالمامور وللآمى ثواب النفقة ولكن 
يسقط اصل الج عن الآعى قال شؤالاسلام واليه مال عامة التأخرين وبءض 
الفروع ظاهرة فىهذا القول . هذا حاصل ماذكره الشرئبلالى رجدالله تمالى 
وسع قاضى خان فىفتاواء ظاهر المذهب ودح فى شرحه على الجامع الصذير 
الثانى حيث قال وهو اقرب الىالفقهوكائن الثمرنبلالى مبرعبارة الجامع ذاعترض 
على ابنالهمام فىنقله ترجيع الثانى عن قاضى خان بانه لمبرجه بلرجع الاولتأمل 

قلت فثبت عاقلناه عدم -حواز الاستكهار على اليج كاير هن الطاءات سوىماميء 
ومن صرح .ذلك صاحب الهداية والكنزوالجمع والختار والوةاية وغيره. نصوا 
علىذلك فىكتاب الاجارة ثم استثنو | تعليم القرآن من الطاعات. و بءضهم استثنى 
ايضا تعليم الفقه والامامة والاذان والاقامة م عل تذلك مانقلناه عن المتونوغيرها 
وهذا هنأقوى الادلة عل ماقلنامنازمااف'و أ بهلسءما ىكل طاعة بلهوخاص 
عانصوا عايهماوجد فيه علة الضرورةوالاحتماج ذانالاستثناء منادواتال“موم 
كا تقرر فى الاصول . وحيث نصوا على ان مذهب اثُتنا الثلاثة المنع مطلقا هم 
وضوح الادلة عليه واستئنى بعض المشا مم اشاء وعلاوا ذلك بالضرورة المسوعة 
خالفة اصل المذهب كي فيسوغ للمقلد طرد ذلك والحروج عنالمذهب بالكلية 
منغير حاجة ضرورية ه على أنه لوادعى احد اللاقمافيه ضرورة غيرمانصوا ' 
عليه به فلناان عنءه وان وجدت فبهالعلة الاازيكون مناهل القياس فقد نص 
ابننجيم فى بءضن رسالله على انالقياس بمد الارامائة منقطع فليس لاحد بعدها 
ان.قيس مسئلة على مة فا بالك بالخروج عنالمذهب فعلى المقلد انباع المنقول 
ولهذا لملراحدا قال يواز الا-تتهار على اليم بن ا. على ماافتى به الملأخرون. 


١«‏ »الارزاق جم رزق ؤهومابرزقه القاضى ونحوه منت المال منه 


لحل 


والالما اءترض الحقق ابن الهمامعلىعبارة قاضى خان و احتاج العلامة الشسرنبلالى 
الى ماء#لبه هن الجواب عنقاضى خان * عا اع ضنا عنه لعدم رواحه عند 
ذوىالاذهان ( فانقلت 6 قدميفعبارة الامام الى عداج والدزو من جلة 
ماحوز الاستكهار عليه ( قات ) اماج فقد علت الكلام فبه واماالغزو نوز 
عند الضرورة قالفوسير الكنز وكره المعل ان وجدفي* والالا ٠‏ قال.شارحه 
الامام الزيلى المراديه ا ىبالجءل ان يضرب الامامالإعل على الناس للذين رجون 
الى الجهاد لانه يشبه الاجر على الطاعة أ>قيقته حرام فكره مااش ههولازمال 
بيت المال هءدلنوائب المسلين وانلم.وجد فىبيت المال ثى“ فلايكره لانالماجة 
الى الجهاد ماسة الىتحمل الضرر الادتى لدفع الاعلى انتهى * على ازمايأخذه 
الفازى من بدت المال من الارزاق لامنالاجرة ومارأ ةذه منالغنهة ملك له بعد 
احرازه وسسعته فلنس من الاحرفى ثى' ٠‏ نعم الخعل شسه بالاحرة وقد علت 
حكردوليس اجرةحقيقة فنظم العينى ال والفزو فىهذا السحلك غير محزرفتدبره 
وقداسمعناك فىهذاالفصل قولالذخيرة البرهانية وكذا الاستئهار على اج والتزو 
وسائر الطاءات ( فانقلت 6 لانسم اناج مالاسرورة الى الاستهار عليه تمن 
وحب عليه وعز عن فعله ولايكاد ابوحد متبرع عنه ذلك 2 قلت 4 اما 
على ظاهر المذهب من وقوع الافعالءن الآ:عس فادس من قبل الاستكهار بل هواستنابة 
وانفاق على النائ ب كاس واذا صم على هذا الوحه فاى ضنرورة الى الاستغار 
* واما على ماروى عن مدر جدالله تعالى :فالامس اظهر لان اليج ع عن الأمور 
وللاآميثواب الانفاق »١١‏ وبديوسةط احج عنه (فقد) ظهر سعة ماقلناه بالنتقول 
المعتبرة ه والبارات الحررة . عنكتب المذهب ٠‏ التى الما المذهب * وجيع 
مانقلناه انشاءالتهتعالى لامحتمل نقضاء بل يشد بعضه بعضاء وسسهم اصرح 
منذلك » ماتتلى به الاوهام الجوالك ه وبرد امذكرقسرا اليهه ويعض الواح 
علمهءفاياك بعد هذا اذار أيثمالم محر ر دن العبارات ٠اوماخنى‏ م نالاشارات#ماقد 
حالف بضاهره ماذكرنا منالاقول » عن الانة الفعول » الذين اليهم «فزع 
الفقبه « و بكلامهم مقنع النسه » انتطيش “ِالاوهام ٠‏ فانالقول ماقالت حذام 
* واللهتعالى اع بالصواب * واليه المرجع والمآب . # القصد * لهذا الكلام 
٠‏ لحقيق المرام » اعل ان العبادات انواع مالءة محضة كالركاة والءثسر والكفارة 
5» لان الانفاق اقم مقام الج عند التز كااقيم الفداء مقام الصوم فىحق 
الج الفاتى كذا فيعض المناسك منه 


١6 
وددنية محضة كالصلاةوالصيام والاعتكاف وقراءةالقر آنوالاذكاروسكبة فنهما‎ 
- كا نانه مالى من حيث اشتراط الاستطاعة ووجوب الجزاء بارتكاب عظوراته‎ 
ورد هن حيثالوقوف والطوافوالسى كذا فيشرحالكنز لفخرالدينالزيلى‎ 
وقال الامام حافظ الدينالنسف فى الكنز الننابةنحرىفىالعبادات الماليةعندالتسجز‎ * 
: والقدرة ولمنجحر ف البدنية حال وفىالمركب منها نجرى عندالجز فقطوالشرط‎ 
التسز الدائم الروقت الموت * قال الامام الزيلى لانالأقصود فالمالية سدخلة‎ 
' امحتاجوذلك دصل شعل النائب كاحصل بفعلهوبحصل به تحمل المشقة بإاخراج‎ 
المال كا محصل بشغل نفسه فبتحقق ممنى الابتلا فيتوى فيه المائتان ه ولأتجرى‎ 
فى اابدنية حال منالاحؤال لانا اقصود هنا اتعاب النفس الامارة بالسوء طلبا‎ 
مرضانه تعالى لامها انتصيت أعادانه تعالى ففىالوحى 2 عادنفسك ذاننا انتصيت‎ 
لمعاداتى ) وذلك لادصل بشعل النائب اصلا فلاتجرئ فبها النيابة لعدمالفاردةه‎ 
وفالمركب هنالمالى والبدتى نجحرى النيابة عند التسمز لحصول المشقة يدفمالمال‎ 
ولانرى عند ااقدرة لعدم اتماب النفس علا بالشيهين بالقدر المكن انتهى‎ 
(اقول» وحيث علت ماقدمناه انالنيابة نجحرىفى الم دون الاستئهار علتان‎ 
النيابة أسهل من الاستخهار وحيث لمنحر النيابة فى العبادات البدنيةالحضة علت‎ 
انه لاخرى ذها الاستجار من باب اولىوان الاستخجار عليها ظور الاعند‎ 
ااضرورة فةد اشتهر انااضرورات تبعرالحظو رات واذاحاز الاستغار للضرورة‎ 


فراوجدتفيهااضرورة منالصورالتقدمة فلايازم منهجواز النيابة فبالاضرورة 
فبه ولهذا اطبق الانمة على انه لايصلى احد عن احد ولايصوم احد عن احد 
اذاكان حيا وكذا اذاكان ميا عندنا فلا جوز الاستكمار على ذلك ايضامن طريق 
اولى » نعم يوز انيجمل واب علهلفيرءتيرما بلااستنابة فغيزا والاسائهار 
قال فى الهداية الاصل فىهذا اى فىجواز الم عن الغير انالانسان له انيجمل 
"واب عل لغيره صلاة اوصوما اوصدقة اوغيرها * قال الشارح كتلاوة القرآن 
والاذكار عند اهل السئة والجاعة يمنى.ه اصخابنا على الاطلاق لماروى ان النى 
صلىالله عليه وس ضمحى بكيشين املحين احدهما عن نفسه والآخر عن اء2ه 
من اقر بوحدانية الله تعالى وشهدله بالبلاغ جعل تضصية احدى الشانين لامنه 
اى ثواها انتهى . وقال شارحها الكمال بن الهمام انالامام مالكا والشافى 
رجهما اللهتعالى لانقولان بودول العبادات الدنية المحض ةكالصلاة والتلاوة 
وشولان «وصول غيرها كالصدقة والمج وخالف فى كل البادات 


كا 

آ#آ#آتآت تت ل ل ل 
المعتزلة لقوله تمالى ( وان ليس للا نسان الاماسبى )© وسبى غيره 
ليس سعيه وماقصه اللهتعالى هن غير اتكار يكون شريعة لنا والجواب 
لا بطال قولهم ولننى التخصيص: بير البدنية مماساغ مبلغ التواتر من الكتاب 
والسنة وقد اطال فيذلك من المحقيق م هو دأءه رجدالله تعالى » ومائقله 
عنالشافى هوالمك,ور عنه كاذ كره الامام النووى ء وذكر العلامة ابن حمر 
الهيقى فى بءض فتاوءه ان!لتارالو قف فىهزهالمسئلة عندالشافعية ويدفعهماذ كره 
الغلامة ابنالهمام منالآيات والاحاديث فراجعه انشئت نتقال شيع الاسلام 
القاضى زكريا انمشهور المذهب ول عل مااذا قرأ لاححضرة الميتوينوثواب ١‏ 
قراءتهله اونواه ولجبدع( وقال ) فى المخر واماقولفعليهالصلاة والصلام لايصوم 
احدعن احد ولايصلى احد عن احد فهو فىحق الخروج عنالمهدة لافىو-حق 
الثواب فاذهدن صام اوصل اوتصدق وجعل ثوابه اغيره منالاموات والاحماء 
جازو؛صل ثواءا المهم عنداهل السنة و الجاعة كذافىالبدائعو بهذا عل انهلافرق 
بينانيكون المولاه ميا اوحيا والظاهر الهلافرق بين أنينوى بدعندالفمل لغير 
اوفمله لنفسه ثم بمدذلك حمل نو ابه لغيره لاطلاق كلامهم » ولمارحكم م ناخد 
شيأمنالدنيا لصءل شيأمنعبادته للعطى وينبنى انلايصعذلك وظاهر اطلااقهم 

يقتضى انهلافرق بين الفرض والنفل فاذاصل فريضة وجع لوا مبالغيرءفانهي»م لكن 
لارموذالفرض فىذمتهلانعدم الثوا بلا لزمعدمالسقوط عنذمتهومارهمقولا 
انتهى كلام الحر ( قلت ) نازعه الءلامة المقدسى فيشرح نظم الكتزفقال »٠١‏ 
واماجع لواب فرضه لغيرء فستاج الى نقل انتهى ( ورأيت ) فىشرح محف ةالملوك 
تقيبدب لثافلة حيث تَال1>م ان يمل الانسان وا بعبادتهالنافلة لغيرءالغ ٠‏ لكن يؤيد 
الاطلاق مافىحاشية الشمرنبلالى على الدررعند قولالمتنومناهلنحع عنابو.دفمين 
“م حيث قال وتعليل المسئلة بانهمتبرع يجحعل ثوابءلهلاحدهما فيدوقوع اليج 
عنالفاعل فيسةقط بهالفرضعنه وانجعل ثوابداخيره » قالدفىالفم وهبناءءلىان 
تيتهلهما تلغوبسبب انه مأمورمن قبلهما اواحد هما فهو معتير فذقع الافمالعنه 
البتةواعاجءل لهما الثواب انتهى ونفيدذلك الاحاديث التىرواها الكمالانتهى 
وسينىمايردعليه آخرالرسالة ( فانقلت ) قولصاحب الرولمارحكمم ناخد 
شأمنالدنيا لجمل ثوابعبادته للعطى وينبنى ان لايم ذلك اناراديه العبادة 

َ.ء ومن جعل واب عله لغيره حاز فالتطومات والمفروضضات وقبل لاوز 
فالمفروضات كذاىي>وعةهمتى افندىعنجامع الفتاوى هنه 


يذل 


الماضيةفظاهر لانه رد بسع الثواب والمبيعلابد انيكونمالامتقوما اومنفعةمقصودة 
من اعين محصل بعد لعقد كسكنى الدار. مثلاواناراديه العبادةالمسنة.لةبفيد اند لاليصم 
الاستتمار على و القراءة الخردة وذلك مخالف]! ذكرهفىكتاب الوقف .حيث 
ذكرانهم صرحوا فى الوصايا بانهلواوصى بشى” لمن قرأ عند قبره فالوصية باطلة 
واستظهر محثامنعنده انهمبنىعل قولابىحنيفة بكراهةالقرآءةعندالقير واانتوى 
على قول جد وذكر انتعليل صاحبالاختيار (بطلان الوصية باناخذشى“للقراءة 
لامجوز لانه كالاحرة دين على غيرالمفى به من جوازاخذالاحرة علىااقراءةفاى 
المبارتين ادم ( قلت © بعدعلك عاقدمناه منانااقول باخذ الاجرة على الطاعة 
الذىهوالمفتى به عندالتأخريئ مقصورعل مافيهضرورة علا تاناامبارةالاولىهى 
التخعدة , المعقدة الرجعهة * وانتعليل الاختيار . هوا تار ٠‏ وهوالموافق 
لأمقول » ولماقدمناءمن صر .ع ا!نقول.. فانهلاضرورةالىاخذ الاجرة علىالقراءة 
لاف ملم | افر آن ٠‏ فانالضرورةداعيةاليهخوفا منضياع القرآن ٠‏ وقدعات 
ان جل المتون وا جلهاصرحوابمدم الجوازءل الاذان والامامةمعانهمامناعظ شعائر 
الاسلام ٠‏ ولمنظووا الى مافىضياعهمامن! لضررا عام ٠‏ فابالكبالاشتراءبا ياتالله 
تكناقليلا ٠‏ فاى ضررا ليه أمكونعلى جوازءد ليلا * مع ماسءمتّه من النقول عن الامامين 
الجليلين مالك والشافبىهن عدموصول الوا ب,دون اجرة فىالمبادات البدنية 
كالقرائةونوهافكيف ,الاجر ة م وفىتقسيداهل المذهبباك ليم كا سممتهمنعباراتمم 
الساقة ممقاع النظر عنالتعليل دلالة واذمحة عليه وقدصرحوا بان مفاهم 
الكتب عة » ثم ر أيت الملامةالشيم خيرالد.ن الرهلى فىحاشيته على المعررد 
على صاحب المحر حبث اعترض الءارة الثانية بعين. ماذ كريد يا ستسومه ؤإله 
الخد على آلآنه ء ونواتر نعمالله ٠‏ على انالقراءة فى نفسها عبادة وكل عبادة 
لابد فسا من الاخلاص لتهتغالى بلارياء حتىتكون عبادة برجى با الثوابوقد 
عرفوا الرياء بان. براد بالعباذة غير وجهه تمالى فالقارى” بالاجرة ثوابدمااراد 
القراءة لاجله وهوالمال آل صلٍالله #مالى عليه و-لم ( انما الامال بالنيات 
واتما لكل امرئى” مانوى فن كانت خيرتة الىالله ورسوله فجي رثهالىالله 
ورسوله ومنكانت مره الىدنيا يصيما اوامرأة ينكسها ف#صجرته:الىماهاجر 
اليه 6 رواء المضمارى وغ.يره. واذا كان لاثوا به نحصل المنفعة. المقصودة 
لإستأحر لانه استأجر ٠‏ لاجلالثواب فلا تدع الاجارة ( فانقلت) اذالم نجز 
الاحارة على القرائة ال#ردة فلمكن المدفوع صلة للقارى” اذا كان معبنا لااجرة 


مدا 


3 صرح بدفىوصايا الفتاوى الظهيرية حمث قالواواوضئ أن يدفم الىمانسان 
كذا مزماله ليقرأ على قبره القرآن فهو باطل آكنهذا اذالم يعينالقارى“ امااذا 
عينه يشثى اننحوز على وجهالصلة دونالاجرة انتهى 9 قلت © قوله بأبنى 
انجوز فيد أنه بحث لاانه من منقول المذهب ولاحى عليك عدم ارادة 
الصلة فىع فناوالالجاز لاقارئ” ترك القراءة معان منبودىله فى زمائنا لابوصى 
الافىمقابلة قراتته وذكره وتسبعمه ولوعل أن القارى” المودىله لاشعل ذلك 
لم أودى ومن جه لباهل زمانه فهوجاهلءوقد مس فالمقدمة فيحديثالقوس 
الوعيدا اشديد على قبولالهدية معانه لم ذكر شرط ولاممناه هناك فا بالك هنا 
مع انهم قد يشارطون على ذلك ومع هذا لميسه هذاالحث لقالله كا نقله 
العلامة الرملى فىحاشية! لحر فىضتمن اعتراضهالسابق . ونصه اقولالمفتى.ه<واز 
الاخذ اسمحسانا على تعاممالقرآن لاعلىالقراءة الجردةكا صرحبه فى التاترخانية 
حبث قال لامعنى لهذه الوصية ولصلة القارى“ بقراءته لانهذا عنزلة الاجرة 
والاجارة فىذلك باطلة وهى بدعة ولمشعلها احد منالخاناء وقد ذكرنا مسئلة 
قراءة « ١‏ » القرآن على اسعسان انتهى يعنى للضرورة ولاضرورةف الاستوار 
على القراءة وف الزيابى وكثير منالكتب لولم يفم لهمياب التعلم بالاجر ]ذهب 
القرآذفافتوا بحوازءورأوهحسنا فتنبه انتهى كلامالرملى رجدالله تعالى (فهذا) 
نص صر .عا قلناهءمؤ بدلا ادعيناه * وقدذ كر نظيرذلك شيم مشا خناا لعلامة الثم 
مصطف الى فى حاشيته على شر التنوبر اءلافىرادا بذلكعليهحيث نا بع صاحب 
الممر فقال ازما احازهالتأخرون اما احازوه للضرورة ولاضرورة فى الاستتجار 
على التلاوة فلا يجوز ( ثم ) رأيت نحوه فيوصايا الواوالجبة ونصها واوزار 
قبر صديق اوقريب له وقرأ عندءشيا منالقرآن فهو حسن اما الوصية .ذلك 
فلا معنى لها ولاهءنى ايضا لصلة القارى“ لان ذلك يشمه استكواره على قراءة 
القرآن وذلك باطل ولمشفعل ذلك احد من الخلفاء اه هي ثم « زآرت روه 
ايضا مءزوا الى انحط البرهاتى #ورأيت © ايضا النقل ببطلان هذه الوصسية 
وانها بدعة ع نالخلاصة والمحمط السر حدى واليزازية # وفى * وصاياخزانة 
الفتاوى اوصى لقارى“ برأ القرآ زعند قبرهبشى* لانسان معاوماومهولالوصية 
باطلة ولوزاررصديقدفقراً عندهلا ان ٠‏ بدانتهى 8 فقولدسملوماويجهولفيه رد رد 


دإأه لعلّه تعلم القرآن كابدلعليه اله وماك فاترا حم نمحة اخرى مله 


لحل 


. أإيضاعلى مافىالظهيرية ( وفى ) مختضر منت الفداوى والوصية بالاسراف 
فى الكفن باطلة وكذا يدفم ثى” لقراءة القرآن الغ ٠‏ وعنا فىالقة البطلان 
الى موضمين ثم قال وقبل انعين احدا محوز والافلا فأفادضعفه كم لاحن 
وفىوصايا الفتاوى الخيرية للعلامة الشع خيرالدين الرملى(سئل)فىرجل اشترى 
بناء فرنهةررا علىرارض وقف وعلٍ عاعلى الارض للهة الوقف بطريق الحكر 
ثماو دى فى عرض هوته اذامات انجمعكلوم فلان وفلان بقرآن سورةيس 
ونبارك والاخلاص والمعوذتين ويصليان على النبى صلىالله عليه وسيم وعل آله 
ويه و+ديان "واب ذلك الى روحه وعين #ماكل. نوم قطءة ٠صيرية‏ تؤخل 
مناجرة الفرن واذامات احدهاشرروإده انكاناه اهلية فبل .ذه الوصيةيصير 
الفرن وقفا علىالقارئين ابدا وهل هذه الوصية "صجمحة املا ( احاب ) هذه 
الوسية باطلة ولايصير الفرنوقفا ولورثة الموصى التضرف فىبناء الفرنيجرى 
على فرائض الله تعالى قال فىيوصايا البزازية اودى لقارى؛' قرأ القرآن عند 
قبرهبشى“' فالوصية باطلة وف التاترخانية فىالفصل 8؟ من الوصايا اذا اوصى بأن 
يدفع الىانسانكذا مز ماله ليقرأ القرآن على قبره فالوصية باطلة لاتحوز وسواء 
كان القارى” معينا اولا لانه عنزلة الاجرة ولاوز اخذ الاجرة علىطاعة الله 
تعالى وانكانوا اسمحسنو | جوازها على تعليم القرآن فذاك اضرورة ولاضرورة 
الى الفول وازها على القراءة..علىقبور المونى فافهم والله تصالى اعل انتهى 
مافىالخيرية #لخصا (ذانظر) الىهذه النقول كين صرحت بطلان هذهااوضية 
هناشاء على بطلان الاستغمار على القراءة اذلاضرورة فيها يلاف التعلم لابناء 

.على ازالقراءة على القبور مكروهة ٠‏ ويؤيده عبازات المتون السابقة 
المصرحة ببطلان الاستتجار عىكل الطاءات الامافيه ضرورة علىقول المتأخرين 
كالتعليم والاذان والامامة وانتخبير بإنهده القولتضعف #عليلل صاحب ار 
لافرع المار » وتقوى 7مليل صاحب الاختيار ه اذلافرق على القول بكراهة 
القراءة على القبر بينكون الموصىله معينا ولاكا لاخ على ذوى الابصار ٠‏ 
( ومن 6 اقوى الدلالة علىرده ايضا عبارة الولوامة وخزانة الفتاوى فان 
فبهماالتصر.ع ببطلان هذه الوصية معالتصر.ح بجواز القراءة عندالقير فكيف 
م جءل بطلان الوصية هبنياعلى القول بعدم <واز إلقراءة على القبر مازعه 
في انحر وانما هومبنى غلى بطلان الاستكّار على القراءة الذى لمزستثنه احد 
منالمتأخرين فثدت انالعلة فىبطلان الوصية المذكورة ماقاله فىالاختيار . 
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وبدظهر ايضا ضعف مانى الهوهرة منقوله وقال بعضهم محوز اى الا-تخجار 
على القراءة وهواغ تار ٠‏ وفهه نظر من وده آلخرحيث عبريالاستثوارؤانالذىفنه 
النزاع جعله صلة مع الاتفاق علىمنع الاستكوار فبو مخالف لمانقلناء عنهذه 
الكتب المؤيدة عا قدمناه عنالمنون والشمروح التى دونها ارباب الترجع . 

والاختيار والتصيع ( فان قلت ) عكن جل مانقلته عنهذه الكتب علىقول 
المتقدمين المانمين الاستذار على التعلبم وعلى القراءة الحردة بالاولى (قات ) برد 
هذاقول التاترخانية وقدذ كر نامسئلة قراءة القرآن * على |سمحسان ٠‏ فهوص ررح 
بأنه على قول المتأخرينكالا فى على من لدادتىعم فان ٠‏ على ان تفريءه, على هذهب 
المقدمين بعدفتواهم مخلافه بعد غاية البعد ورعا لامخطر فالاذهان » وسيأتى 
لهذا اول الخاعة من.دمان ( وفى ) كتاب الشركة من المنظومة الوهبانية 

وفى شركة القراء ليست صححة * وفى عل الذلال مانتصور 
وجازت على التعليم فرعا علىالذى * تخيره الاشياخ وهو الحرر 

( وقال )» الناظم فىشرحه اقول وهذان الفرءان مماغفلعنها كثرائاس ومازال 
جهال القراءوالدلالين تعاطون ذلك وشعلونه ولابتكرعليهم احدمن العلاء بل لواتكر 
عليهم احدرعا انكرعليه معماشعله جبالهؤلاء القراء من القطيط والتغبير الذى 
لاوز سماعه ولا نحل المواطأة عليه الى آخر ماتال وقد نقل قله الفرعين 
عن القنية ونصها ولادوز شركة الدلالين فعلهم ء ثم رمن وقال ولاشركة 
القراء فىالقراءة بالزمرة فىالحالس والتعازى لانبا غير مسهقة علهم انتهى 
وفىااقاموسالزمرةيااك م الفوج والجاعة فتفرقة جعه زعس النتهى . 

من التعليل شيد 0 زْ لس من حهةالشركة والا ماجازت على التعلمايضا 
بلي دن حهةعد م خة الاحارة :فل تكن القراءة مستعقة عليم فل عدوا كدر كةو لاسا مع 
ماشءلونه منالمنكرات تما مس » ففيسة الفرق بين القراءة والاعلم ايض! زيادة 
علىماقدمناه وعلى ماستراه ##ذانقات ين اهل هذا العصر قداطبةوا علىالايساء 
ذلك والايصاء بالتهاليل واللتمات وظهر فىهذهالسنة الايصاء بدراهم تدقع 
لقراءة ال>مدية وهى عبارة عنقراءة سورة الاخلاص مائةالمف مرة فةتضذى 
مانقائه عنهذه المعتبزات , بطلان ذلك كله وعدم النفم» فى مزعبك بل 
وفىمدذهب غيرك ذانك ذكرت أنمذهب الامام اجد كذهبابىحتيقد واصاءه 
وانمدهبالامام مالك والمشبور مزمذهبالشافى عدم وصولالعادات البدنية 
المحضة كالصلاة والتلاوة والاذكار بل بقولان بوصول غيرها كالصدقة واج 


34 
وذ كر ت ايضا انالناس اليوم لاسدفءونال مال الافى مقابلة ذلك العمل وعلىظن 
وصول انوابه المهم لاعلى انه تبرع وصلة أذلك العامل سواء عل او لم يعمل 
وقدصرح اما وغيرهم بان القارى” لادنيا لاثواب له والآخذ والمعطى1 كان 
« وقالالخطيب الشريانى وقداختار الغزالى فها اذاشرك فى العادةغيرها مناس 
دنيوى اعتبارالباعث على العمل فان كان القصد الدنيوى هوالاغلب لم يكن فيه 
اجروان كان القصدالدينى اغلب فلهيةدره وانت-اويإتساقطاواختارابن عبدالسلام 
انه لااجر فيه مطلقا التهى وكلام الغزالى هو الظاهر انتهى 8 وهذا ه 
اذا شرك فكيف اذا الخلص الام الدنيوىكن اذ القرآن والذ كر دكانه 
تعيش منها واولا الدراهم التى تدفعله عقابلةذلك تعب نفسه فى ذل كو سبر 
له جفنا ولترك ذلك بالكلية وانخدذ له حرفة غيره عيش مها فاذنلااجرلهسوى 

مالواء » كانطق دالحديثا ايم كاقدم لأمء واذا كانلاثواب لدفىقراءنهوذ كره 

فأى شى” بجديه المروحالذين ليدفموا لدهذا المال الافى مقابلة م واب هذهالقر 3 
والذ كر واو علوا انه لاثواب له ولا لهم لميدفموا لدفلسا واحدا واذا لم نحصل 
لهمتلك المنفمة او بطلتالاجارةوالوصية فبأى وجد صل القربة ويأخذالمدفوع 
اله ذلك فىمذهب 7 نالمذاهب د هم 0 اناهل عصرنا يمدون ذلك 
مناعظمالآرب * وبشقدمونه على ماقدوجب فكثير منهم لمبخرج عن زكاة هاله 
مندينار ولادرهم . ولمتحع مع القدرة الى بتالله الحرم . مع مافى ذمته 
منكفارات ٠‏ واضاح ومنذورات . وها عليه منمظلم العباد والتبعات.وتراه 
3 هذه الوصايا المذ كورة . ولا يلق بالا الىهذءا لمات المز بورة .ولااوصى 
بدرهم لنحاويج قرابته ٠‏ ولالفقراء جيرانه واهل عحلته «معانالصدقة علىغيرهم 
مم وجودهم 0 » بل صرحت ماح الاحاديث بانها صردودة ٠‏ 
ولابوصى بعتق رقبة تعتق بها رقبته منالنار . اوبناء *سححد اوسبيل اوعارة 
طريق دس منار» 3 سعان فقيرء اوفك اسير . اوتجهيز غاز اوشراء صف 
اوتخليص غارم . اوتحسو ذلك مما اجموا على طلبه ووصول ثوابه الدائم. 
« قلت # لامسسمين ذلك على هذا الزمن ٠‏ الذى هوزمنالفتن والحن #ه 
وظهور الفسوق والكدانة ء وقلة الامانة.والديانة ء فتدصار فبهالمعروفمتكرا 
والمنكر معروذا ٠‏ وقل ان ترى احدا الا وقابه عن قبول المق مصرونا . 
نسألالته تعالى فيه الثبات عل الدين ‏ والعصمة عنالزيغ حتى يأنينااليقين »* 
فان ماذ كرته قايلفىحان قانحه. وفظيعفضائحه . واءل سيبهذهالقضية #* 


يفف 

وعوم هذه اليلية #كون معظم مالنااوطه »وا منغير طريق حله*(وفى)هده 
الوصايا زيادة على ماذكرته منالشناءات * اعتقاد المتكر مناعظم القربات » 
وكثيرا مايكون الحامل عليها بعض الورثة والاقارب * مع مايترتب عليها 
منالمثالب ٠‏ هن اخذاموال اليتانى القاصرين.وفقراء الورثة الحتاجين «فانهذه 
الوصية حيث كانت باطلة . ونحورها من زبنة الكدة عاطلة * يكون مرحعها 
الىالتركة ء وحقوق الورثة فبامشتركة » ومعمايترتب عليها كثيرا منال+لوس 
فىسوت الانتام ٠‏ واستعمال اوعيتهم وفرشهم والا كل والششراب ارام ٠‏ مع 
قطع النظر عا يكون كثيرا فىحالة الذكر ء المطلوب فيهجع الفكرء مماسعونه 
بالسبماع والكوشت والحرسة. وتوذلك مابراعونفبدالاعال المويسيقية.اأشقل 
على التهين والقطيط والرقص والاضطراب ٠‏ والاجقاع محسان المرد وااغناء 
الحرم المج لشهوات الشبابءفانذلك قد نص اتمتنا الثقات» على اندمنالهرماته 
» وكتبنا ١١‏ *شعونة ذلك + فليراجعها ميد التيقن عا هنالك ٠‏ فقد أقاموا 
الطامة الكبري على فاعليها » وصرحوا كسمن (٠‏ ولاكلام 6 انا مم 
الصداق من سادائنا الصوفية, المبرئين عنكل خصلة ردية (٠‏ فقد) 0 
الطائفتين سانا اليد « ؟ >أناقواما تواجدونوغايلون 3 فقالدعوهممع الله 
> ومن ذكر بعض ذلك الامام اذ حار ارالته الا#شرى قالكشاف فىنفسير قوله 
تعالى قل ان كنتم بون أبله والرءوق مله 

د؟» وعثل ماذكره الامام المنيد احاب العلامة التحرير ابن كال ياذا لمااستفق 
عنذلك حيث قال «شعر » 

مانى التواجد ان حققت من حرج ٠‏ ولا التمايل ان اخلصت من باس 
فقت تسبى على رجل و<ق لمن . دطاه هولاه انيسمى على الراس 
الرّخصة فيا ذكر من الاوضاع . عند الذكر والسماع * للعارفينالصارفين 
اوقائهم الى احسن الاعمال . السالكين المالكين لضبط انفسهم عنقباٌ 
الاحوال ٠‏ فهم لاءةمون الامن الاله . ولا يشتاقون الاله * انذكروه 
ناحوا ء وانشكروءه باحوا ء وان وحدوه صاحوا * وانشهدوه استراحوا . 


وانسرحوا فىيحضرات قريدساحوا * اذاعلبعايهم الوجد يغلبانه » وشربوا 
من موارد اراداته ٠‏ فم همنطر قنه طوارقالهيبة تخروذاب ٠.‏ ومنهم من برق تله 
يوارق اللاف فم رك وطاب.» ومنهمهن طلععليهم الحب وم نمطالم القرب » 
1 فسكروغاب ء» هذا ماءزلى فىالجواب 3 واللهاعل بالصوان*#شعر* وان 


يفنا 


تعالى شرحونء فانهم قوم قطعت الطريق أ كادهم ٠‏ ومزق النصب فؤادهم » 
وضاقوا ذرعا فلاحرج عليهم * .اذاتنفسوا مداواة لخالهم ٠»‏ ولوذقت هذاتهم 
عذرتم فىصباحهم » وشق ثياس » اه وايضا ذان سماعهم ينع المعارف الالهية * 
والحقائق الربانية*ولايكون الابوصف الذات العلية.والمواعظ الحكمية:والمدايعح 
النبوية ء مخلاف مماع غيرهم ذانه يظهر منهم الشهوات اللفية ٠‏ والافعال الغير 
المرضة* فاهو الامن الاغىاض النفسانية *واانزنات الشيطائية ولاكلام لناايضا 
هع من اقندى م ه وذاقم ن منشريهم » ووحد مننفسه الشوق والهيام ٠‏ فؤذات 
الملك العلام * بل كلامنا مع هؤلاء العوام * الفسقة اللثام ه الذي اتخذوا محالس 
الذكرشكة لصيدالدنما الانية ه وقضاء لشهواتي الشن.مة الردية من كلامهم 
واجمّاعهم معالمردان * والتاذذ بالثناء وتنزيله على اوصافهم الحسان » وغير ذلك 
ماهو مشاهد » واسنا.نصد هنهم تعرين أحد * ؤالله مطلع على أحوالهم 001 
وجحازممعلى افمالهم مور عااحضروانى بءض الاوقات »ما | جععلى حر عه م نالا لاتء 
# وكثيرا ماددلس بءعض فسقة القرا ء فسقط من بعضالاحزاء شأ سرا * 
وريعا سرقوا الخيز والطعام » زيادة على ماناواونه منالخطام الحرام ٠.‏ ثم 
بون ماتحصل منهم فىتلك الاوةات ٠‏ المروح «نكان يبا فىاجقاءهم 
علىتلكالمنكرات * والجزاء من حنس الحملءفانظر مااتعهذاالخلل , ولاحول 
ولاقوة الابإلله العلى العظيم » وطالما قامت عدرمة هذءالوصايا فيفكرى.وحالت 
قصدرى وسرى 2 اقدر على اظهارها * واطفاء نارها » لفقد المسساعد* 
وقصرالساعد . ولان حبالثى* يعمى ويصم * ورا جل عل الطمنوالشتم 
والذم ٠‏ فكنت اقدم رحلا واؤخر اخرى ء واسأل لله تعالى التوفيق للوجه 
الاحرى ٠‏ حتى رزق دف الله تعالى فرصة منالزمان » ضر بر هذهالرسالة 
بالدليل القاطع والبرهان ٠‏ وقرببا من نر برها . وتنرقها وتحبيرها » طالمتهع 
بءض الاخوان كتابالطربقة المحمدية * والسيرة الاجدية » للثمامالفقبه “» 
العابد الورع النبيه. الشيم حدالركوى نفعنا الله تعالى به فرأيته ذكر فىآخر 
كتايد ماكشف عنى الغمة » وحرك منىالهمة . حءث ول بائصهالفصل الثالك 
00 «#» ومنرك وجده وحدا نسحا 0. فل نحم الى قول المننى 
له من ذالله طرب قدصر" » سكو دانم منغير دن 

اه جوابه بعباراته السنية » وقد الخد اكثر ما ذكره من نثرونظم 
من الفتوحات المكية ه كذا فى نورالءين . فىاصلاح حامع الفصولين .منه 


فق ٍ 
فى !عض امورمبتدعة باطلة اكب الناس علها على ظن انها قرب مقصودة 
وهذه كثيرة فانذكر اعظمها منها وقف الاواف سها النقود لتلاوة القرآن 
اولان يصلى نوافل اولا“ن. يسع اولان لل اوويصلى على النى صلىالله تعالى 
عليه وس ويعطى ثواءها لروح الواقف اولروح مناراده » ومنها الوصية 
من المت باذ الطعام والضيافة:وممونه اوبعده وباءطاء دراه معدودة لمن يلو 
القرآن لروحه اوم,ال اويسع, له اوبأن ببيت عند قبره رجال اربعين ليلة 
اواكثرا اواقلوبأن على قبره بناء وكلهذهيدع متكرات والوقف والودية 
باطلان والأخوذهتماحرامللاً خذو «وءاص ,التلاوة للق رآن والذ كرلاجل حطام 
الدنيا ء وقد ينا ذلك فىرسائلنا » السيف الصارم » وانقاذ الهالكين, وابقاظ 
النائمين ٠‏ وجلاء القاوب ٠‏ فعليك بها وطالعها حتى تع حقيقة مقالنا التهى 
حروفه . وقد كرر هذه المسئلة فىمواضم منهذا الكتاب منها ماذ كرهفى الث 
الثالث من مباحث الرياء حمث ول وكن يعطى له دراهم مسواة عنها واقف 
اوغيره ليقرأ جزأ م نكلام الله تعالى كل بوماويصال ىكذا ركعة اويبع اويبلل 
اويكبر اويصلى على النى صلى الله تعالى عليه وسلٍ ويعطى ثوانه لأعطى اولاحد 
ابونه نفعل ذلك المسكين نلك العبادات طمعا لثال امجءله عددّله وقوة لاعبادة 
ويظن انه حلال وان ثوابه يصل إلىالآمى وانه فيطاعة انتهى ٠‏ فقد صرح 
جزاءإلله تعالى خيرا ثها افاده * بعين مافهمته وزياده » فلله تعالى الخد. جد 
الامصيهالعد » وفىهذا القرب أايضا اطلءت لىرسالة ون رساثله الاربع الى 
ذكرها وهىالمسماة ابقاظ التاءين ٠‏ فقال فىاولها انالاقدام والشروع لعبادة 
بدنية محضة ليست بوسيلة مثلالصلاةوالصوم وقراءة القرآن واامليلوالنسبيم 
والتكبير والتصلية ننية اذ المال واعطاءثواا أن بربدالمعطى الذى اعايعطى 
لاحل وصول ثواب تلك العيادة اليه لابجوز ق مهب من المذاهب الاسلامية 
ولافىدبنهن الاديان السعماويةهولا حصل مما ثوا بصلا سواءكاناخذ المال 
ووصول الدواب كام دقصودمما اواعظمه الىان قال وادلة هذا المطلبا 
عقلا ونقلا اكثرمن ان نحصى واظهر من ان تحن حتّىانى فىبعض الازمان 
تأمات قليلا فوحدت فىسورة الفانكة بضعة عششر دلبلا فبينته فى بعض 
الجالس انتهى ٠‏ أكنهسإكفىهذهالرسالةمسلكا من على بءض الناس فاذا| هوت 
ل ىتصنيف هذ الرسالةوترصيف هذه التججالة: مستند الى الكتي الديحة. والعبارت 
الصرحة »كيلا ست لمنكرهلام *ولالطاعنكلام. 9وفى ##كتات التبيانه فى آداب جلة 


١و‎ 


القرآن * للامام محىالدئ الووى نشعناالله تعالى هلل فصل ) ومناهم مايؤ نه 
اندر كل الحذر منالذاذ القرآن معيشة يكتسب با فقد حاءعنعبدالرجن . 
بنشبل: رضىالتهتعالى عنه قال قال رو لاله صل التدعليه وسإ(اقرأو' القرآن 
ولاناكلواءهولاجفوا عندولاة واه كوعر حا لررطى لقتال غندعن الت سل اله 
الى عليدوس م قال و اقرأوا القرآن قل انياف قوم لقهونه اقامةالقدح 
تععلونه ولا. 1 منر واي ةسبل نن. عد معناء لون 
اجره اماعال واماسععة وأدوها , ثم قال واما اخذ الاجرةعلى تعايم القر آن 
فقد اختل فالعلاء فيه » ثم ذكر الادلة منالمائبين . ولا ءنى انه كالصريع 
فالتفرقة بينالقراءة ؛ والعلم فهو أيضا ميد ااقدمتاه ٠‏ واسسنا عليه ماادعيناه 
9 ورأيت » منقولا عن شرح الهداية لاءبنى معزوا الى الواقسات عاع 
. القارى” للدنيا والآ خذ والمعطى آثمان التهى ٠‏ ورأيت فى حاشية المتهى 
لاعلادة الشم مه دالماوتى المتبلى نقلا عن خاعةالحتبدين شي الاسلام تقالدين 
مانصه ولاي>م الاستثجار على القراءة واهداتما الىالميت لانه لم ينقل عن احد 
منالائمة الاذن فى ذلك وقدقالالعلاء انالقارى” اذا قرأ لاجلالمال فلاثواب 
له فأى شى* ديه الى الميت واعا ‏ يصل الى الميت العمل الصالم والاستتار 
على #رد 0 منالامة واعاتنازعوا فىالاستهار على التعليم ابتهى 
مروفه 0 يت فى كت تاب الروح للامام الحافظ ابنقم الحوزيةافضل ماهدى 
الىالمست العتق والصدقة والاستذفار والدعاء له و 2 عنه واما قراءة القرآن 
واهداؤها له تطوما بنيراجرة فهذا يصلاليدما يصلثُواب الصوموا ع «إفان 
قلت * فا تقول فها نقله بض المتأخرين عن احارات الحاوى الزاهدى 
انالمستأجر 3 ليسله انيأخذ الاجر قل ٠ننهسة‏ واربعين درهما شرعيا 
هذا اذا ليسم شا شيا مزالا جركي ذكره فى الاصل فىرجل قال للقارى“ احْثم 
لىالقر آن ويسم شيأ من الاجر ويه ليس إدانيأخذ اقل من جسة هٌ واربعسن 
درهما شرعيا 0 اذا سمى اجرا لزم لكن يأثم المستأجر ازعقد على اقل 
من هسة واربدين لخالفة النص الاان ب الآ حر للستأجر مافوق الحمى 
المهسة واربعين بعدالعةّد عليه اوبشرط انيكونثواب مافوقه لنفسه فلايأم 
وعلى هذا اوقال القارىةأقرأً خْتا بقدر ماقدرت من الاجر حين اميءالمستأجر 
باخكتم باقل من هسة واربعين فقر 1 من القرآن ذلك اأقدار منالثلث اوالريع 
اوالنصف اونحوها فلا يأثم وهذا مما يحب حفظه لابتلاء العوام والكواص 


لاا 
بدلك انتهى 9 قلت # لامحتاج الى الجواب بعد مااسممناك مكلام اتمتنا 

متونا وشروحا وفتاوى منانالجائز اخذ الاجرة عل التعلم بعد تصريحهم 
بحدم جوازه على سائرالطاءات وسمدث التصررع يعدم جوازه على خصوص 
التلاوة كلام الرملى والتاتر خانية وااولوالمية والحبط البرهاتى وغيرها 
فهو عخااف لاصل المذهب ولماافيّ «دالجأخرون وغالف للواعد ايضافانه 
حيث ليسم اجرة تكون الاجارة فاسدة والواجب فبا اجر الثل ان 'بيت 
انالاستخار علىذلك م بشمروطه والافلا يحب: شى“' اصلا واجر المثل 
لايكون مقدرا بعدد مخصوص فىكل وقت ومكان وابنالنص على ذلك مع 
ماتقدم مناحاديث الوعيد الشديدعلى الآخذ . على ان هذا انيت نقله 
ع نالزاهدى نقول قد صرح ابن وهبان فى كتاب الشعرب والاشربة ونقله 
عن العلامة اءئااشعنة وغيره بانه لاعل ولاالتة.ات الى كل ماقاله الزاهدى 
مالفا للقواعد مال يعضدهنقل منغيره 9# فانقلت © مانقلتهعن العلامةالبركوى 
من بطلان الوقف ايضاعلى القراءةونحوها مشكل ذانا ترىعامةالمساجد والمدارس 
القدعة يمل بانوها شيأ من ريع وقفهم لقراءة الاجزاء وتدوها وما سممنا احدا 
قال محرمة ذلك وبطلانه # قلت © اثار البركوى الى جوابه فى رسالته 
بأن الجائز ان قف الرجل على منيشستغل بقراءة القرآن حسسبة كن بقف 
على الارامل واليتاى والفقراء هنالفقهاء والمعلمين والمتعلين والصالين 
فهذه الاوقاف حائزة لان ذكر هذهالاشماء تعيين اصرف غمةااوقف لااصس 
فها بشى” لنفسه فكو نصاةتعطى لمناتص ف بتك الصفات ولا كلام فيها بل اكلام 
فيعكس هذا اعنى من شف ويأمبالقراءة واعطاء الثواب وبقرأ هو لاجل المال 
فلانتصور فيه معنى الصلة ## وإذا قال فىالحيط البرهانى ولاهمنى اصلة القارى* 
شرآءنه وفى لفظ ااتعيين وفىالمصرف اشعار عا قلنا انتهى “د وهكذًا قال 
سيدى العارف الشع عبداافى ألا باسى فىشرحه علىالطريقة الحمديةحيث 
قال فىينحث الرياء واما الاوقاف الآن والضدقات اطارية علىقراءة الاحزئة 
القرآنية واجزاءبم الممارىو - و«هاومات اأؤذنين والمدرسين ف الجوامع 
والمدارس ونحوها فهى ذوقوفة علىكل من شعل هذءالعباداتفىهذه|أواطع 
المخصوصة لابشسرط انيكونثواءا الواقفوالمتصدق ,ذلك بلاواقف وللتصدق 
واب الصدقة بذلك على القانمين ذه العيادات وثواب اعالهم على ذلك كله 
٠‏ لم لاللواقف والمتصدق وانعا هنه الوظائف اعانة لهم على طاعةالله تعالى فقط 


١ 
فلدست منهذا القبل الذى اشار اله المص الااذا شرط الواقف اوالمتصدق‎ 
انثوابهذه العبادات يكونله فىمقابلة ماعنه منالمال فهوامباطل حتتذوفعله‎ 
حرام ذه النبة انتهى ( فقد ) وافق ماذكره المصنف قدس الله 'تعسالى‎ 
اسرارهمامع انسيدى الاستاذ لبر شيأ منرسائلّهكا ذكره فىشرحه ( ونقل)‎ 
. الملامة ابن المحنة عن التعليقة ٠ف المسائل الدقيقة . لابنالصائغ مايأخذ.الفتهاء‎ 
هنالمدارس ليس باجرة لعدم شروط الاجارة ولاصدقة لان الثنى يأخذهابل‎ 
اعانة لهمعلى حبس انفسهم للاشتغالانتهى * اى ليسباجرة ولاصدقة منكل وجه‎ 
فقدذكرالعلاءة الطرسوسى فى انفع. الوسائل ازماياخذه‎ ٠ بلهن بعض الاوحه‎ 
صضاحب الوظفة قبه شوب الاحرة والصلة والصدقة فاعتير نا شاية الاجرة‎ 
فاعتبار زمن المباشرة وماقابلهمنالمعلومواعتبرنا شائية الصلة بالنظرالى المدرس‎ 
واعلنا‎ ٠» اذا قيض معلومه ومات اوعنلفانه. لايسترد مندحصة مابق من السنة‎ 
شاسة الصدقةفى سبع اسل الوقف ذفان الوقف لامصم عل الاغنياء ابتداءلانهلايد‎ 
فبه من ابتداء قربة ولايكون الاعلاحظة جاب الصدقة ء وقال قبله انالمأخوذ‎ 
فىهمنى الاجرة والالمسا جاز لاغنى ااغ ( وفى ) فتاوى العلامة قاسم بن قطلوبنسا‎ 
اجعت الامةعلى انم شروط الواقفينماهو مع معتبر لحمل به ومنهاماليسكذاك‎ 
قال فىكتاب الوقف لابى عبدالله الدمشق عن شه شع الاسلام قول الفقهاء‎ 7 
نصوص الواق ف كنص الشارع يمنىفىالفهم والدلالة لافى وجوب ال“ءملمعان‎ 
المعقيق انلفظه ولفظ الموصى والحالف والناذر وكل عاققد محمل على عادته‎ 
فىخطابه وافته التى تكلم بجاوافقت لغة العرب واغة الشارع اولا ولاخلاف‎ 
أن منوقف على صلاة اوصيام اوقراءة اوجهاد غير شرعى ونحوءلم ام والله‎ 
تعالى اعل انتهى وقدنقل هذه العبارة ايضا صاحبا' محر وغيره فىكتا الوقف‎ 
واللهتعالى الموفق #إذان قلت» قدجوز اعتبار شا/ةالاجرة فىمعلوم المدرس‎ 
فينافى ماصرحوابه من التعليل لبطلان الوصية للقارى' بانها تشبه الاجرة‎ 
قلت #» لامنافاة فانالمدرس معر لاف القارىئ* المطلوب همنهالقراءةالحردة‎ ©. 
فكون معلوم المدرس فيه شائية الاجرة على التعايم لامحذور فيه ذان الاستتجار‎ 
على التهلبم نما استثناه التأآخرون للضرورة كا قدمناه اما القراءة الحر دة فل انع‎ 
ولماوصات فى بسض هذمالرسالة الى هذا امحل راجعت كتاب بين لحارم‎ # 
# فرأسته ذكر فىالاجرة عل القرائة نوا مماذكرته ه وقرر بعضا مما قررته‎ 
وذكر ما بناسب مانن بصدده ماصورته » واعل انالذى يأخذمالعناء والفقهاء‎ 


ب رسائل ابن عابدين 


اا 


والمعلون و الائمة والمؤذنون منغلا تالاوقاف اا يأخذونه صلة وصدقة وبرا 
ومحازاة على الا -حسان لااحرة وحعالة فن ظَن غير ذلك فقد ظَنْ بم ظنالسوء 
ومنشك فىثوى' ما ذكرنا فلينظر فى بصائرالاوقاف المتقدمة ومهلاافانالذى 
يكتب فبا هذا ماوقف وحبس وسبل وتصدق وحرر وأبد ثم يؤكدون ذلك 
اشد تأ كيد فيكون فىآخره صدقة جارية محررة محرمة مؤيدة يعطى للامام 
من ذل ككذا وللؤذن كذا وللدرس كذاوهإجر ا ويكتبون بعد ذلك ابتغاء مر طات 
الله تعالى وطلبا للثوابولابوحد فى بصائرالاوقاف ذكرالاجارةولاالجعالةانتهى 
منخصا ولنذكر بعض ماحرره فىيذلكالكتاب ٠‏ وان لم يكن فى محله اواستازم 
نوع اسهاب ٠‏ لانهبنى كلامنا علىالتوضع * والتأبيد بكثرة'نقول وزيادة 
التصرع ٠‏ فقال بعد كلام فقد علمت اننحويزالاجارة للضرورة ومالاضرورة 
فيه لأنحوزالاجارة اصلا كالصلاة والصوم وقراءة القرآن والاصل فبا ان 
وجو ب الاخلاص فكل الءبادات شرط فى كونه لله تعالى حر مارادةالدنيابتمل 
الآخرة فلا كونالعبادة بالاجرة خالصة لله تعالى بل هى «لحقة بالرياء بلاشبة 
والرياه حرام بالادلةاتقطامية . ثم حرر انقو لال دأخرين بحواز اخدْ الاجرة 
ع لالامامة والاذان وتملبم القرآن انما ارادوابه الاخذ على طريق الصلةوالقربة 
بسبب اتصاف المعطى عمل مناعال البر وكذا ارزاق القضاة اويكون مرادهم 
بالاجزة مايوخذ فىمقابلةاتعابالنفس فالامامة والتأذ نف حضور موضعمعين 
وقبامه به وقتامعينافانه ليس بواجب عليه و لدس من نفس العبادة وكدااتعاب نفسهفىتلقين 
سورة شعخصا همينا ليس بواجب عليه الاان لابوجد غيره فهجويز الاجارة فبا 
ليس منحيث انها عبادة بلمن حيث انها وسيلة لها .. ذان م ل الآخرةنومان 
ف الاول مايكون قربة مقصودة بالذات كالصلاة والصوم والتلاوة والتسيم 
والمج ونحوهافلاجوزاخذ الاجرة عليدلانهماشرع الابوص ف الع,ادةوالخلوص 
لله تعالمى وارادةالدنيا به قلبالموضوع ء والثانى ايكون وسيلة وآلة للنوع 
الاول كالتملم والامامة ونحموهما ولاخلاف انه اذا وجدالنية فيهلتهتعالىيكون 
قربة ثاب عليها والالا ولكنببق كونه وسيلة وآلةوالمتقدمون حوزوا اخد 
الاجرة على النوعين لان وضعهما لنفع الآخرة والمتأخرون المقوا الثانى بعمل 
الدنيا فجواز اذ الاجرة للضرورةمن حيث كونما وسيلة ٠‏ فاذا فهمتذلك 
لت انه ليس فىمذهب المننى وغيره جواز اخ ذالاجرة على العبادة المقصودة 
بالذات واعا هىعلى الوسائلمن حي ثكونهاوسلة * والحاصل ان اخذالاجرة 


اذا 


على العبادات حرام وماياخذه الفقهاء ونحوهم اماصلة لهم اوكفاية لهم 
عن الاشتغالبالكسب واما اجرة عل اتعا نالنفس فهادون العبادات انتهى الخصاء 
ثم ذكر مسئلة الاستمار على اج وقال ازُكتب الحنفية مشهحونة بعدمالجواز 
7 ظاهر الرواية كا هوالمفهوم منكلامالكرماتى وشرحالكافى وآدابالمفتين 
والكفاية وخزانة الاكل والمحفة وامجمع والحيط وشرح الطيتساوى وغيرها 
ثمذك ركلامالحانية و فم القدير الذى قدمناه عن رسالة الثمرئبلالى ٠‏ ثم ذ كر 
ماقدمناه عنالجوهرة ونصه واختلفوا فىالاستتجار علىقراءةالقرآن مدة معلومة 
قال بعضهم لاحوز وقال بعضهم نحوز وهوانحتار ه وعبارة الزاهدى فىالقنية 
من بنى مدرسة ومقبرة لنفسه ذا ووقف علها ضعة وبين فنها انثلائة ارباعه 
للتئقهة وربعه يصرن الىهن يقوم بكنس المقبرة وفع بابها واغلاقه والى من 
قرأ عندالقير وقضى القاضى إعىة وقفدوجعل آخره للفقراء حل لمن .قرأ عند 
قبره اذ هذاالمرسوم ومن يكنسه . وقال بعضهم انكانالقارئ” معينا حوز والا 
فلا انتهى ‏ وقال #فهذا ,دل على انالاستكبار على القراءة جائز فاالجوابعنه 
قلنا #. فى الجواب ان ههنا قاعدة مقررة وهى ازالمسائل الفقهية ان كان 
مأخذها معلوما مشهورا منالكتابوالسنة والاجاع فلائزاع فبالاحد والابان 
كانت اجتهادية بنظر اننقلها دازم اتباعه بلا مطالبة بالدليل والافان نقلها 
عن محتهد واب نقله فكذلك والاذان كان يقل منقبل نفسه اومنهقلد آخر 
اواطلق ذانبين دليلاشرعيا فلا كلام والانظر فان واؤت الاصولوالكتبالمتيرة 
جوز العملبه وشتى للعالم انيطاب الدليل عليه وان خالف ماذكرفلايلتفتاليه 
فقد صرحوا انالمقلد انافتى بلانقلعن الممتبرات فلاءنظرالى فتواء. فاذاعىفت 
هذه القاعدة ٠,‏ فاعلر انالحدادى »١٠5‏ وامثاله مقلدون لالقدرون على الاستنياط 
ولاعلى راج الع من الفاسد بلهم ناقلو نو مينقلوا هذهالمسئلةءنا متنا الجتهدين 
بلالمصرحمنهم عدمالجوازمع اندعمالف للاصول( قال)ف الاختيار وجممالفتاوى 
واخذ ثى* للقرآن لاحوز لانهكالاجرة فاذانني الجوازءنمشابه الاجرةفكيف 
عنها ( وفى ) الخلاصة اوصى لقارى” القرآن عند قبره بشى” فالوصية باطلة 
(وكذا) فى التاترخامة عنالمحمط (وفيها وا ايج انه لاحوزوانكان القارى' 
معينا وهكذا قال ابونصر وكانشوللاممنى لهذه الوصية ولصلة القارى” لقراءنه 
»٠١‏ اقول علىان الحدادى جزم لاف ماذكره حيث قال فىكتاب الوصايا ولو 
اوصى لرجل بشى” ليقرأ على قبره فالوصية باطلة منه 


يديل 


لانه عنزلة الاجرة وهى باطلة وبدعة ( وقالتاج الشسريعة فىشرح الهداية ان 
القرآن بالاجرة لاسهحق الثواب لالليت ولاللقارى” ( وقال ) العينى شرح 
الهداية وعنع القارى” نادنيا والآخذ والممطى آثمان ( فر ) يكن مااختساره 
الحدادى هو الختار لانالمعقديئ مناصحاءنا ذهبوا الى خلافه (وكتاب) القنية 
مشهور عند العلاء الثقات بضعف الرواية معقطمالنظر عنكون مؤلفهالزاهدى . 
معتزليا وكلامه مالف لاصولنا ولوسم ماقاله الحمداذى حمل على ان غرض 
الموصى أنموضع القرآن تنزل فيهالرجةنحصل مزذلك فائدة للبت ومنحوله 
فتكون الاحرة عقابلة ذلك التعب لانه سبب لنزول الرجة علىالقير واستئناس 
الميثبه ولم توخد هذه الممانى اذاقرأ بعيدا عن القبر وقرأ الح ىكل بوم فىمكان' 
مين خصوصا اذا لم يكن المقرى حاضرا ولاقاس على ماقرأ ءندالقبر 
اذلافادة للعطى فىاتعاننفسالقارى* بلمساده وصول الثواب اليه ولاثوان' 
فىهذا التعب والقراءة كاذ كر ناءعن "نا جالشريعة”( وباللة) الممنوع سعالثواب 
ونية القراءة لاجل امال غير صجمحة بلهورياء لقصده اذ العوض فىالدنياوقد 
ذكروا انهن بريد الغزو للهتعالى وبريد الغنيمة لايكون غْوه خالصاللهتعالى 
ومننوى ال ونوى| أخهارة لاثوابلدانكانت التجارةغالبةاومساوبة (والحامل) 
ان ماشاع فىزمائنا من قراءة الاجزاء بالاجرة لاوز لانفيه الامس بالقراءة 
واعطاء الثواب للآمىوالقراءة لاجل امال فاذا لهيكن للقارى” ثواب لعدمالنية 
اتتممحة فانى .يصل الثواب الىالمستأجر ولولا الاجرة ماقرأ احد لا أحد فىهذا 
الزمان؛ل جعلوا القرآن العظمم مكسباووسيلة الى جعالدنيا اناللهوانا اليه راجءون 
انتهى (هذا ) ملخص مارأبته فتببين احارم (وقوله)ولوسلر ماقاله الحدادىالح 
لامخنى انه على سبيل التنزل والافهو غيرسلٍ نحالفته لكلام امنا متو ناوشروحا 
وفتاوى كاعلته مزهنا ويما قدمناه من انالاستتجار على العبادات لايصم وان 
المتأخرين استثنوا التعلم اسصسانا لاضرورة ولم نقل احدمنهم إعدته على ا لتلاوة 
الحردة (وايضا) ذانه لابوصى ولابدفع المال الاعقابلة الثواب وعلىظنوصوله 
البهكاقدمتاه ولامخطربباله دفعالمال عقابلة خصوص التعب والحضوركاه وظاهر 
فىعىفاهلزماننا (وايضا)فهذا الج لغير مإ لاندقدم ان نو بز المتأخرينالاجرة . 
على الوسائل للضرورة وقدمناغير مية انهلاضرورة فىالدين للاستخجار على القراءة 
المجردةعلى انماشعل فى زمائنامنالختمات والتباليللايكون محضرة الميتولاعند 
قبره بليكون كثيرا فىبيت الاانتام (وقد) محاب عا فىالقنية بان ذلك تعيين 


اذا 


الملصسرف ”ا قدمناه عن شرح الطر شتولا #ذور فيه اذلاس فبه بيع الثواب 
والامى باهدانه لروح الواقف كا بفعل فىالوصية فى زمائنا فبومثل مالو قال 
يعطئ للعلاء اوللفقراء مثلا وامما الحذور الا عطاء بدلا عن ثواب القراءة 
(والظاهر ) انهذا وجه القول الضعيف يجواز الوصية لمن قرأ على القبر 
ووجه القول اعد اللمحوظ فيهللوصىالبدليةعنالقراءةوثواما فيشبهالاجرة 
وسع الثواب فلذا سوا بطلاها كما صرح به فى التائر خانية وافادمصاحب ' 
القنيةفسه فبانقلناه عنه اوائل المقصد حي شعبر عن المواز شيل المفيد التضرف 
وقد اغتر بءض عه شى الا شباه حبث اقتصر على عبارة القنة هذه اذ كورة 
فىالوقف ظانا انه كالو صيةولم ,تنبه لماذكره ف الوصايا من ترجم بطلائهاتيعا 
المسهور مع وطوح الفرق 2 وحاصله ) أنمقصود الموصى ثوا ب القراءة عقابلة 
المال وهوبيع الثواب ذلذا بطلت الوصية ومقصود الواقف التصدق بالمال 
على القارى” اعانة له على القراءة ليكون الؤاقف سببا فىذلك الخير لاليكونثواب 
القراءة لنفسه عقابلة ماله فلوقصد ذلك بطل كالوصيةما قدمناه ( وده) ظهر 
وجدصحة الوقف عل القارى” وبطلان الوصية أدلا جلو اب قراءته وظهرصحة 
كوم القنيه 85 ثم بعدمدة وقفت على شرح الطرقة 3 للعلامة| هزر جب بن عصوؤالله 
فرأشه أحاب مما فالقنية بنمو ماذكرناه حيث قال آنه مخالف الكتب 
المعتبرة ولوس فالمراد والله تعالى اع ان من قرا لله تمالى عند قبرى منعند 
نفسه بلااعس احد وتكليفه دفع اليه شى' مءين بطريق الصلة الابرى أنه 
امه بالقراءة واعطاء الثواب كاهو شائع فى زماننا فغرضه انسمع القرآن 
ويستأ نسءه يا له متصور منالمتم ذكر فالفتاوى 000 يجحوزه نظر 
الى مشايهة الاجرةفاحتاط ومنع كانقلناءعن الاختيار اه ملخصا ء ثم قالواعران 
رسول الله صل الله تعسالى عليدوس] مى الدساحيفة ملعونة وهل يليق لامنه 
انيس تيد لوا كلام الله ته-الى نحيفة ملءونة واى اسمفاف بزيدعلىهذا وبأى 
ونجه بنظر الى رسواءالته صل اله تمالى عليه وس بوم القهة انتهى + وذ كر 
هذا الشارح فىبحث الرياء ازرحلا منالا كراد ادعى جواز ذلك استدلالا 
محديث الاديم المار ورد عليه يان ذلك اجرة علىالرقبة المقصود بها التداوى 
دون الثواب وتحن نقول >واز ذلك فن ادىى الجواز مطلقا فعليه الببان. 
كيف والادلةمنالكتاب والسنة والاجاع والقياس تدلعلى مدعانا اماالكتاب 
فقوله تعالى ( ولانشتروا بآ يني ثمناقليلا 6واماالبينةفكقوله عليهالصلاة والسلام 


ل 
( اقرأوا القرآن ولاتأكلوا ده) واما الاججاع فذان الامة اتفقوا علىانلاثواب 
عمل الابإلنبة وهى الحالة الباعثة على العمل المعبر عنها بالقصد والدزم 
وإتوجد فيا تحن فيه فلاثواب فلااجارة ه واما القياس ذان القراءة مثلالصلاة 
والصوم فى كونها عبادة بدنية محضة فكما لاتحوز الاجارة عليبما لاتجوز 
عل القراءة ه وال 'يضاالاجارة هنابيع الثوابوسعالمعدوم باطل ولوس وجوده 
فلس عال ولوسل فلس عقدور التسالم ولوسم اهاليست 8 فهى عليك 
المنفعة بعوض والمنفعة هناهى الثواب لاالقراءة حتى لو علالمستأ جر عدم حصول 
الثواب لم يعطه حبة على محرد القراءة فاذا لم ب الثوان لاامحق الاحرة ٠‏ 
ولاحوز ايكون مايعطيه صلة بلاشرط قراءة والقارى* يقرأ حسب ةلله تعالى 
لا المعطى يعطه الاليقرأ على ماده حتّى براقبدهل يدوم على القراءةولانالقارنى' 
لولم يمط له لمقرأ . ثمقال وعاذكرنا منالادلة » المنقولة عنالاجلة * ظهران 
ذلك همنالامور المحدثة المردودة -فكف تكون عبادة وطاعة مقبولة ٠‏ عندالله 
تعالى ورسوله وقد قال عليه الصلاة والسلام ( مناحدثفامينا هذامالس 
منه فهورد ) اى مردود شكون ذاعلها «ستععقا لاعقاب . وثاركها محفوظا 
عن العتاب ٠‏ فتأمل حتى يظبر لك الخطأ من الصواب ٠‏ هذا خلاصة ماذكره 
رجه الله تعالى وجزاء خيرا وهو سراح مجميع ماقدمناء * وموافق لما 
عنكتب المذهب ثقلناه ( فان قلت ) قول اليركوى بنطلان الوصية 
بأنحْاذْ الطعاموااضيافة بوممونه اوبعده مخااف لمانقل عنابىجمفر منامانجوز 
منالثلث (قلت) فالمسئلة قولان حكاهما فىالخانية والظهيرية وعيرهما ومشى 
على البطلان فىمتن التتوبر وذكر فىيجامعالفتاوى انهالاصمووفق #نهماصاحب 
التتوبر ففشرحه بان القول بالبطلان مقيد بان محضر فيه الناحاتثم على القول 
بالجواز بشمرطه انما حل الاكل من يطول مقامهم عنده ولمن يحى' من مكان 
بد دون منسواهم ويستوى في هالاغنياءوالفقراءكافىالخانية (قال)فى الظهيرية 
وتفسير طول المسافة انلاببيتوا فىمنازلهم فانفضل من الطعام شى” كثير يضمن 
الوصى والافلا انتهى ( والمراد ) ان لاعكنهم المبيت فىمنازلهم لو ارادوا 
الرجوع فذلك اليوم لبمدها ( ويؤيد ) القول بالبطلان مطلقا ما فىآخر 
الجنائز من فم القدير لاحسقق الكمال ابنالهمام حيث قال ويكره أناذالضيافة 
منالطعام مناه لالميت لانه شرع ف السرور لافى الشرور وهى بدعةهستقههة 
روى الامام اجد وابن ماخه عنجرير نعبدالله قالكنا تمد الاجقاعالىاهل 


خم 


المت وصنعهم الطهام منالنياحة ويسحب لجيران اميت والاقرباء الاباعد عميثة 
طعام لهم يشبعهم بومهم وليلتهم لقوله صلى اللدتمالى عليه وس ( اصنموا لآل 
جعفر طعامافقد جاء مارشغلهم )حسنهالترمذى وصيسه الا كولانه بر ودمروف 
ويل علدهم فىالاكل لانالحزن عنعهم من ذلك فيضعفون انتهى 9 اللاعة # 
لدف مابتوهم مبطلا ليع ماتقدم ( ازقلت ) الشقد انيت,التسباب*وارشدت 
الى الصواب ٠‏ ولكن نقيت لناشهة وهى ان مائقلته عنكتب المذهب تمل 
انيكون مفرعا على مذهب المقدمين فليس فبه دلالة على بطلان الاستهار 
على التلاوة ونوها ولاعلى بطلانالوصيةإذلك بلكل منهما #يع على مذهب 
المتأخرين ( قلت ) قدذكرنا سابقا مابدفع ذلك الاشكال . على وجهالاجال ٠‏ 
وأكن لابأس بزيادة الببان»لمنصف بقبل الحق ولابشكر الميان*(فنقول) ارجع 
الىماسردناه لك مزعبارات المتون التىهى عدة المذهب ذانظ ركيف صرحوا 
فيهااولا بقولهم ولايصع الاستوار على لطاءات كاج والاذان والامامةوالتعاام 
وندوها ثم ذكروا مذهب المتأخرين بقولهم والفتوى اليوم على جوازه لتعليم 
القرآن واقنصر عليه جل انون الحررة كالهداية والكنز والمواهب وبعض 
المتون الحقوا بتعليم القرآن تعليم الفقه والاذان والاقامة وعلل الشسراح ذلك 
بالضرورة وحاحة المسلين لعدم دن قوم بذلك تبرعا فىزماننا لانقطاع ماكان 
لهم فى زمان المتقدمين وصرحوا بأن المتأخرين اختاروا ذلك اسمحسانا فقد 
ابقوا ماعدا المستثنى مماليس فيهضرورة داخلانحت المع الذى هواصلالمذهب 
(فهل) يدم لعاقل فضلا عن فاضل أنءقول ان ااخالف اصل المذهب بالكلية 
واقولاندي>م الاستخهار على كل طاعة كالنلاوةوالتسبجوالتهليل وال والجهاه 
والصوم والصلاة والاعتكاف ونحو ذلك بعداطلاعه على هااستثناه اكة مذهبه 
هن اشياء محصورة اختلفوا فيابينهم فىمضها وقبدوها وعلاوها عالمبوجدغيرها 
بل نصوا على.عدم حواز غيرهاكاقدمناه من عبارانهم ومنها عبارة الذخيرة 
البرهانية المتقدمة فىالفصل الثانى حيث صرح.فيا اولا عا افتىبه المتأخرون 
من حوازمعل التعلم ممللا بالضرورة واعقبه بالتصررح بعدم جوازه على الاذان 
والاقامة والح والنزو وسائر الطاءات ( فهل ) نحل لمسل مقلد لابى حنيقة 
انول برأ به مخلاف ذلك اويمتقد انالجوازمطلقاءهسائر الطاءات هومذهب 
التأخرين (وارجع) للى ماقدمناه عن رسالة الثسرنبلالى فى الاستكبار على اليج 
منانه باطل بانفاق اتمتنا ومانقله منرد الحقق ابنا لهام على مابو*هءه ظاهر 


144 
عبارة قاضى خان منجواز الاستذهار على احج (فهل) يظن احد بابنا لهمامانه 
بشم عبارات المثون وغيرها ولميعرف انمذهب المأخرين الجوازمطاقا حتى 
بمجاسر على الاعتراض على قاخى خان اماكانله «ندوحة من الاعتراض عليه نمل 
كلامه على مذهب المتأخرين الذين نل مذههم قاضى خان كته ورضىءه 
وابنالهمام هوالهمام ابنالهمام » وناهيك يدهن امام*و ها اظنانهن بزع فبدعدم 
فهمه لمذهبه انديفهم بءض كلامه (( كيف ) وقدصرحوا قاطبة بأن مايأخذه 
الأمورباح انما يأخذه بطريق الكفاية لاالعوض عنتعبه. وينوا عانه انديجب 
عليه ردالزاٌ من النفقة » وانه يشترط انفاقهبقدر مالالآآعس ٠‏ وانهستصرف فنه 
على هلك الم حا كان الآمى اوها معيناكان القدر اولا ه وان للوارث ان 
يسترد المال منالأمور مالم يحرم » وغير ذلك منالاحكام التى ذكروها فىا لج 
عنالغير (ولو) صم الاستثهار على ايج لانعكست هذه الاحكام وكان مايأخذه 
المأمور اكايأخذه بطريق العوض لاالكفاية ولم حب عليه ردالزاه و ميشترط 
الفاقه بقدره وكانستصرف فيهعلى ملكه مطلقالا على ملك الآمرولم يكنللوارث 
استرداده مطلقا لانيدل الاحارة علك بالقيض ( فانظر ) امها المنصف الطالب 
الحمق هل سمعث ادا هن المتقدمين اوالمتأخرين صرح مخلاف هذه الاحكام 
وبأن الامى فها اليوم على عكس ماذكروه حتى يكون شبهةاظنكانالتأخرين 
لنقصدوا الحصر فها استثئوه وانهم جوزوا الاستكهار على سائر الطاءات وان 
لزم منه طئة الشمراح وغيرهم بالتعليل بالضرورة اذليست الضعرورة داعيسة 
المجوازه عاإيسائر الطاءاتفيكون تعليلهم فيغيرله( وحيث) ل+يصرح احد 
مخلاف مانةلناه عنهم هل نتجاسر احدمنا على ع الفتهم ورد نصوصمم برأبه بل: 
لوقال ذلك وخالفهم لردعليه صغار الطلبة وقالوا له لانقبل الفقه بالعقل. بل 
لابد من احضار النقل ٠‏ فان قال لهم نقلى اناج طاعة وقد تال التأخرون 
مواز الاستار على كل الطاءات لقالوا لاحضر النقل عناحد من يعتديه 
من اه لالمذهب انهقالع لكل الطاءات حت نستر.مونستأجر منيصوم عنا رهضان 
ويصل عنا واذا سئلنا بوم القهة عنذلك نقول يإرينا عبدك هذا نقل لنا 
عن الجتهدينالذين اميتنا باتباعهم هذه الدبارة التى هى نص فىجواز الاستكجار 
على الصوم والصلاة كا هى نص على جوازء على الج بلهى نص على هدم 
التكاليف الشمرعية ٠‏ والخروج عنقواعدالملة الحمدية . ( فهل ) .قبل ذلك 
العذر من مسل جاهل . فضلا عزءالم عاقل (٠‏ فعلم 6 ازاتمتنا لمستثوا 


4م 


من الطاءات الامانصوا عليه من التعلم والاذان والامامة ثمافيهدضرورة داعيةوهى 
حفظ الدين * واقامة شعائر ه لأوحدين ٠‏ مع انمن عجز عن الجج 0 
المماحماج غيرمعنه ولايكاد حد احدا متبرءا بام عنه لكن لما كانت هذهالضرورة 
لسثكالضرورة الى التعليم ونحوه لم يجوزوا الاستغهار عليه علىانضرورةهذا 
العاجز مندفعة بأنابة غيره مناده فى اح عنه والانفاق عليه فسفره منمال الس 
فلذا اتفقوا علىرعدم <واز الاستكهار عليه واتفةوا على الاحكام التى فرعوها 
فى العن الذي ركافدمناءآ نفا ((وارجع) الىماقدمناه اولالمقصدعن الكنزوشرحه . 
لازيلي ومثله فىسائر؟تبالمذهب متونا وشروحا وفتاوى منانالنيابة يجرى 
فىالعبادة المالية عندالعيز والقدرة كالزكاة والعشر والكفارة ولم حر فىالبدنية 
حال كالصلاة والصيام والاعتكانف والتلاوة والاذكار و ف ا ركب منهما كا لج 
تحرى عند الثسجز الداتم فقط (فهل) سعمت احدامنهم صرح لاف ذلكاوقال 
انذلك مذهب المتقدمين فقط مع انالنيابة اسهل من الاستكهار لكونا بدون 
عوض وأذاحازت فى الج دون الاستكوار (وانظر) هل قال احدمنالمتقدمين 
أوالمتأخرين باندجوز للقاضى اوالمفتى اخذالاجرة على | لقضاء اوالافتاءءاللسانمع 
انالقضاء والافتاءمنالطاءات (فهل) ول انث برأءكبالجواز اوتزع اندمذهب 
المتأخر نحت يعتق دا لقضاةحل مايأخْذْونهمنالرشوةوالحصولوقولون نا نأخذه 
اجرة على القضاء فيكون أثم كفرهم فعنقك حيث كنت سيبا لعليلهم ماهومحرم 
باجاع المسلين ( وارجع ) ايضا الى ماقدمناه عن حاشية الشعم خيرالدين الرهلى 
على انحر منقولهفىالرد على صاحباليحر اقولالمفتى.ه جوازالاخذ |سعسنانا 
على آعلبم القرآن لاعلىالقراءة الحردةكاصرح به فىالاترخانية الغ ( وارجع ) 
ايضاالى ماقدمناه عن حاشية المنتهى منقول شع الاسسلام تق الدين ا نالاستكهار 
على مر دالثلاوةلم بقل بهاحدمنالاتموااع تنازعوا فى الاسثوارعل التعلبم (وار جع ) 
ايضا الى ماقدمناه عن الفتاوى الخيرية ٠‏ وماافتى.ه هن بطلان الوصية * فهلافقى 
بذلك مجازفة فىالدين ء اولعدم فهمه راد المتأخررئ ٠‏ بلماافق الاعن فقهواف. 
. وفهمصاف » ترمالماصرحبه مشا المذهب منانالوصية للقراءةعلى القبر باطلة » 
وانحازت القراءة على القبر لانها نشيه الاحرة على القراءة وهىباطلة ٠‏ فسزاءالله 
آمالىوغيره من العلماء العاملين » جزاءوافيابومالدين » ( والحاصل ) اناخائف 
فىذلك ٠‏ بعد وضوح هذه المسالك * امامكابر متكر للعيان * ولواقام عليهااف 
برهان ء لكونه الذذالقرآن مكتسبا فيخاف انانصف * انيكون اريم اس 


كما 


قداقر واعترق » واماحاهل قليلالفهم » عدم المراء متشبث حبال أوهامالية »+ 
وخمالات عن رائحة الصعة خااية » ومستند الىعبارات 1 ية كيبوت عناكيب 
واهية ٠‏ وكلمنهما آثم موزور ٠‏ لكون المكابر فىالدين » اوالجاهل بيناظهر 
المسلين . غير معذور ء ( فانقات ) الآن <دخص الحق ٠‏ وظهر الكذب 
من الصدق * فانماذكرته صجيع . ومااثبته م نالتقول صمررع ء لاخنى علىمن 
عنده نوع عل ٠‏ اورزقادىفهم ٠‏ ولاكره الاغىاجق» هوبا ليام ممق . ولكنا 
نرىاهل بلدتناهذه قداطبقوا علىهذه الافعال » واعتقدوها منارجى الاعمال » 
ذلمكن هذا ماتعامله المسلون وتعارفوه » ورأوه حسنا حين اتتلفوه ٠‏ وقد ورد 
ف الحديث ( ازمارآه المسلون حسنا فهو عندالله حسن ) الاترى انهم جوزوا 
الاستصناع ودخبول الام والشمرب منالسقا ونحو ذلكما خالف القباس ٠‏ 
وقدحوزوه لتعاملالناس » فإلانكر ن مسئلتتامنهذا القببل ٠‏ لنستغنىعن القال 
والقيل ٠‏ ( قلت 6اعزاولا إنالعرف على ق-مينخاص ومام وقداختلفوا فىالعرف 
الخاص هل هومعتبر اولا والذى وه هوانهغير معتير واماالءعرف المام فهو معتير 
بلاغك ولكنك كا قبل حفظت شيأ وغابت عنك اشياء ( منها ) ازماذكرته 
. هن الاستصناع :ونحوه منالعرف العام ومسئلتنا منالعرف الخاص فانالعرف 
العام ماتعامله المسلون منعهد الصعابة الىزماننا واقره الْجتهدون وعلوا بدبناء 
على التعارف وانخالف القناس وبرديه نص ولاقام عليه دليل فهدا اخدبه 
الفقهاء وانبتوا ,«هالاحكام الشرعية وقدقالوا انالعرف عنزلة الاجا ععند عدم 
النص ولاحتى ازالمرادده ااءرف العام عمنىالذى ذكرنا لاماتعارفه بعض الناس 
فضلا عا ردهالغلاءوعدوه 2 اكسثتنا( وقد) ذ كرا لحققاننالهماماناجوزنا 
الاستصناع اسعحسانا بالتعامل الراجع الى الاجاع التملى منإدن رسولالله 
صلى الله تعالىعليه وم الىيومنا اير والعامل .جهذءالصفة مندرج فقوله 
صل الله تعالىعليه وس لا تمع امتى على ضلالة الى آخر ماقال فراجمه تمإحقية 
ماقلنا ( وفى )© شرح الاشباه للعلامةالبيرى عن|اسيد الشهيدالتعامل ف بلدلاسل 
على الجواز مالميكن على الاسقرار منالصدر الاول فكونذلك دليلا على تقرير 
النى صلى الله تعالى عليه وسلٍ اياهم على ذلك فكون شرعا منه والالايكون حمحة , 
الااذا كان كذلك منالناس كافةف البلدان كلهاشكوناجاما والاجاعحةالاترى 
انهم لوتماملوا على بسع الخروالربالاشق,الحل التهى #لخصا ء فانظر اها المنصف 
ف التعامل فىءسئلتنا وتأمل فبلحتى يظهرلك دخولها نحتاى واحد منهذين 


/امما 

التعاملين الاذين لاثالث لهما ( ومن ) الاشياء التىغابت عنك انالعرف اما 
يعتير إذا لمخالف النصكا قاله ااوحنيفة وحمدرجهما اللدتءه_الى وعليه الفتوى 
كانصوا عليهفىباب الربا وغيرء( وذكر 6الامام تح رالدين الزيلبىف با بٍالاحارة 
الفاسدة عندقول الكنز وانآجر دارا كل شبربكذا صمفىشهر فقط الاان>مى 
الكلمانصدولامعنى لقول منقال منالمشارع انالعقد يع ف الشبر الثانىوالثالث 
لتعامل الناس لانالتءامل اذا كان عالقا لادليل لايمتير انتهى ( وقد ) |سممناك 
فىالمقدمة النصوص على لاف ه ذا العرف وسقنالك من بعدها نصوص انمة 
المذهب عل بطلانهورده وينالكمااستثنا المتأخرون#الفين فيه النصوص لاجل 
الضرورة التى لولاها ليستثنوا شيأمنها( فهل) يسوغ لعاقل انيقولانالعرف 
صلم دايلا لمسئلتنا حتى .قولاه الظلة والفسقة اذن>وزلنا ف لمان عليه 
مائعامله الناس مع قد الزمان من الظلم والمعاصىالمأاوفة للتمامل الذى جملتهدايلا 
وانخالف النصوص ( فان قلت )هذا ابو بوسف قاضىا اشرق والمغر ب الذى 
تسل انت وك لاحد احتاده وعله وورعه قدنقلوا عنه فى الربامئلة اعتبرفيها 
العرف مع عخالفتهالنص وهىانبمقالوا فى الاشياءالستةالربوية المنصو صف الحديث 
ااتضبع علىان بءضها كيل وبعضها وزنىلوتغير العرف عاكان فيزمئه علدهالصلاة 
والسلام وصار سا عما كان كيليا بالوزن اوبالمكس لايعتبر ذلك ولايم بيعها 
الاك كان فىرمنه عليهالصلاة والسلام علا بالض وخالف ابوبوسف وقال 
يسَبر العرف ( قلت 6 نم قال ذلك ولكن بشاء على ازالمراد منالسديث 
اا هو طبط التساوى فؤالاشاء (*) الستّة المنصوصة ولماكان فىزهنه 
عليه الصلاة والسلام بعضها مكيل وبعضها موزون حاءخصيص بمضها بالكيل 
وبعضها بالوزن بناء علىما كاناذ ذاك لانضبط التنساوى ففذلك الزمنكان بذلك 
فلوتغيرالعرف وصارمايكال موزونا اوبالمكسيمتبرذلك لحصول المرادمنالحديث 
وهوطبط التساوى فىالستة باى معيا ركان من المعيارين وهذا فىالحقيقة ونفس 
الام ليس علا بالعرف الخالف للنص بلهوتأويل لانص كلامتي علىانالمفق 
بدخلاف ماقاله فلوباع الحنطة يحنسها متساويا وزئا والذهب محنمه متساويا 
كيلا لايحوز عندها وانتعارفوا ذلك خلاذا لابىبوسف لتوهم حصولالتفاطل 
لوسع بالمعيار المنصوص عليه كانو باع محازفة ذاندلاهوز لنوهماافضل كاف الهداية 
( * ) الاشياء الستة هى البر وااشعير والقر وَالْلم والذهب والفضة فقدنص 
علىانالاربعة الاول كيلية وانالآخرين وزاية منه 


هذا 


وغيزها ( فقد 6 ظهرلك انابابوسف لتقل بتقدمالمرف على النصواتعااول 
النض عاذ كرناوعل باانص ( واو )6 سإ أندقدمه علىالنص فى خصوص هذه 
المسئلة لاز نس اندقائل بدمطلقائز فقّد )ذ كرى: تع القديران النصاقوى من المرف 
لانا اعرف جازانيكو نعل اطل كتعارفى اهل زمائنا فىاخرا جالشموع والسراج 
الىالمقائر الى العيد والنص بعدثبونهلا تمل انيكو نعل باط ل انتهى و حاشا) 
سيدا اباوسف ان تقول .ذلك مطلقا بللايظن فىهسع القول بذلك لايلزم عليه 
من ابطالالشسريعة » وهدماركانما الذيمة ٠‏ ( فقد ) تعاملالناس م نقديمالزمان 
الببوع الفاسدة كببع المظروف وطرح ارطال للظرف وسِع النقدين نسيئة 
ومتفاضلا وعيرذلك من العقود الفاسدة والباطلة التىلاتعد واافوا الغسة وكثيرا 
من انوا ع |الفسوق والفوا بيع العينةوالتصدقعناموأتهم فالمساجدوغيرهافىمواسم 
صيام ا لنصارى ونقش دارا اقيلل من المسهودو رفع الصوت بالذكرمعالجنازة والفوا 
قاد القناديل والتموع الكثيرةفى المساجد ايالىرمضان( وقد )تقل اعلامةالباقاتى 
فيشرج الاق تناوى العلماء من مذاهب الاربعة حرمة ذلك هم انافاس 
رعا يعدونه منشعائر الدين والفوا قراءة الموالد فيالمارات يتقربون ما الى 
الله تمالى و بنذ ر وبا لشفاءمس ضاهم وقدومغيبهم وجدونثواما لان صل اللهتعال عليه 
وسمعانباليستسوى الغناء واللعب(وقد) ذكر سيدى العارف عبد الننى النابدى 
تفسيق المؤذنين .ذلك وعدم الاعقاد على اقوالهمدخول الاوقات لهذهالمنكرات 
.ولوارد'نا الأكثارمما| اكب عليه الناس واعتقدوءقربا لخر جناعنالقصود (وَيالة) 
قغالب الشريعة قدتغير ولم ببق منها سوى الاثر ( فهل ) بقول مسلم أنال+ رأم 
يصير حلالا بالتءامل بل لواعتقد ذلك مْشى على دينه والعياذ بالته تعالى ولو 
كان انفاق البعض بلالا كثر على ماخالف الشسرع الشسريفمءتبرا لاذمهماللّهتعالى 
ورسوله صلىالّه تغالى عليه وس فقدائنى الله تعالى على القليل وذمالكثير بقوله 
تعالى ( وقليلمنعبادى التكور ) وقولهتعالى ( وما آمن معه الاقلدل وماااكار 
الناس ولوحرصت عؤمنين ولكن اكثرالناس لايعلون 6 وقال صلى اندتعا ىعليه 
وس ( انالاسلاميدا غى ما وسبعود كابدا فطوبى للغرباء قبلومنهميارسولالله 
قال الذين «#صححون اذا فسدالناس ) الىغيرذلك من الآيات والاحاديث ويكفيك 
ذماللهتعالى .الذين قالوا انا وجدنا آباءنا على امة وانا على آ نارهم مقتدون (ذان 
قلت ) اليس حنفية عصرككانوا بفتون إعدة هذه الوصايا وإلاستئهار أفتراهم 
كانوا بفتون بدون مستند ( قات ) ننم الهم كانوا فتون,دلك ولْكّنك لوطابت 
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متهم المستند علىذلك وفتشوا مشمرق الارض ومغربها لايكادون يستندون 
الابالعرف وعا فوقف القندة وماشد,ه صاحب الجوهرة ( اما 6 العرف 
فقد علتحاله ( واما © مافىالقنية فقد بيناالمراد منه قبل الخائمةوانصاحب 
القنية نفسهمشى فى مو ضع آخر على بطلا نالوصية واشار الى تضع. الةولبالجواز 
الذى ذكره فالظهيرية فهو جوح لالفته لم اصرحو “ته مءللين بالءيشبه 
الاستخارعل قراءة القرآن وذلكباطل وبدعة كافدمناءعنالولوالجمةوالتاترخانية 
وغيرهما ( وقد ) قال العلامة قاسم انالحكم والفتيسا بالقول الأرجوح جهل 
وخرق للاجاع وحينئذ فلاي>م انيمتبر العرف يناءعلى هذا القولالضعيف لان 
اعتبار العرف اعايجوز اذالم مخالف نصا اوقولا “سسا ( نعم 6 قديحكوناقوالا 
بلاثر جع وقد >تلفو نفى اليم فحينئذ يعتبرالعرف واحوالالناسوماهوالارفق 
وماظهر عليه التعامل وماقوى وجهدكاذكره فىاول الدر الختار وخلاف ذلك 
لاحوز 2( وقال ) العلامة قاسم فيفتاواه ولس للقاذى المقاد ان حك بالضعيف 
لانه ليس مناهل الترجيع ولوحك لانفذ لانه قضاء بنيرالحق لان اق هو 
التضحع وماوقع هنانالقول الضعيف بتقوى بالقضاء المرادبه قضاء الجتهد كابين 
فىموضعه انثهى ( ولاسيا ) وسلاطين الدولة العئانية ايده اللهتعالى لابولون 
القضاة والمفتين الابششرط الحكم والفتيا بالتصبع فوالمذهب فاذا حكم علافه 
لاينفذحكمة كاصرحوابه ايضالا هذا فى<قغيرهوامافى<ق نفسهفقدصرحوا 
بانهليس للانسان العمل بالضعيف فىدق نفسه كا ذكره البلامة الثمرتبلالى 
فى بعض رسائله لكن قيدمغيره بغير من له رأىكانقلهالعلامة البيرىفىاولشرحه 
على الاشباه فهجوز هنله رأىترجع به عندءذلك القول يدليل ضع ممتيرلا جرد 
النشهى اوتتيع الرخص اوالطمع فالدنيا انيعملبه لنفسه ولابشتىبه غيرهلانه 
فثر وخيانة فىالدين لان السائل لم يسألهمها رجعه لقسه وق تالحاجة 
بل عا رحعهالائمة لكل الامة الذى لو حكمنه قضاة زماننا نهذ ( نع 
قد برجعون القول الضعيف لمارض كا فيالم:م الذى احس بالنى 
فعبسه حتى فترت شهوته فعند ابىوسف لايازم الذسل وهوضعيف لكن 
جوزوا العمل به للضيف الذى خمى رمة لامطلقا فهذا ووه يجوز محص 
العمل يه لنفسه وله انشى بدغيره فىمثل هذه المالة فقط » واما ماشديه 
صاحب الجوهزة واغتريه صاحب اليحر والشّع علاءالدين من صحة الاستكهار 
على لقراءة فغير سحي لخالفته لكتبالمذهب قاطبة كاقدمنا ذلك كله.والذىيغلب 


٠وا‏ 
على ظنى انالحدادىصاحب الجوهرة اشتبدعليهالاستثهار على القراءة بالاستتجار 
عل التعليم فسق: قله وترعه هتمه كصاحبالهر والقهستاى ومنلا مسكين 
وردل على ذلك قوله وهوالختار فانا نر احدا ذكر اصل الصحة فضلا عن كونه 
هوالختار واءا الأذى اختاروء الاستتجار على التعليم وهذا مابقال فىزلة العالم 
زلة العالم وبعد سماعك نصوص المذهب لاوز لك تقليده فان الجواد قد 
يكيو والصارم قدنبو ولو فرضنا انه منقول عن احد من اهل المذهب 
المعقدين مع مخالفته للتون وغيرها لايعول عليه وكذا انكان بناء على مانقدم 
عن حاوى الزاهدى من انه ليس للقارى”" اخداقل من سة وار بعيل درهما اذا 
يسم اجرا فانه مخااف لمامةكتب المذهب فهو ان بت قول ضعيف لايجوز 
العمل به لمامس فانالمتقدمين طردوا المنعمطلقا والمتأخروناعا احازوا مااجازوه 
للضرورة كاصرحوابدوالضرورة تقدر قدرها ولاضرورةللاستثجار على محرد 
التلاوة فلاتجوزكالاجوز الكل الميتة فىغيرحالا لضرورة *الا ترىانه لو انتظم 
بيتالمالووصلالملون الى حقوقهم برجعالمتأخرون الى ادل المذهب لعدم العلة 
التى اقنضت عا لفت لدو هى الضرورةويصير بطلان الاستهار على جمعالطاءات متفقا 
عليه بين اهل اذهب جيعا وُكيف مالا ضرورة فيه اصلا فثبت ان مافىالحاوى 
لانمل ده بل العمل علىمافىالمتون وغيرها ‏ فقد © ذكر صاحبالجحر فىقضاء 
الفوائت انه اذا اختلف السحيم والفتوى فالعمل عا وافقا مون اولى التهى * 
فكيف عا اطبقت علي هكلمهم وكان هوالمنقول عن اثمتنا الثلائة الحتهدين *» ومن 
بعدهم منالمرعخين. ولم بنقل خلافه عنال أخرين . فهل مول بعده على ماسبق 
اليه القز » اوزلت بدالقدمء ونه على ردهالاخيار » من العلاءا لكبار ء كصاحب 
الطريقة وصاحب "بين المحارم وعلامة فلسطين , الشعم خير الدين » وسيدى 
عبدالئنى النا بلسى وغيرهم * والهمه المولى لهذا الحقير على وفق عسامهم © 
قبل الاطلاع عل ىكلامهم . فله الجد على ماالهم ٠‏ وتفضل به وانتم ٠‏ فكيف 
نوغ لطانى منصف «شبول الحقمتصف * بعد سماعه ماطفحت به كتب مذهبه 
من بطلان الاستثمار على قراءةالقرآن وتودمن!اطاءات مما ليس فيهضرورة 
وبطلانالوصية به . ان بشتى يوازه للتعامل ويأكل اموال اليتائى والارامل# 
وفقراء الورثة .هذا الظن الباطل * 8 ربنا لاتزع قلوبنا بعد اذ هدينا وهب 
انا منلدنك رجة انك انث الوهاب * فأحذرادالته تعالى وعقابه ٠‏ وغضبه 
وعذاءه . ان تشكر المق بد ظهوره م وتعمد الى اطفاء نوره » ميلا الىااطمع 


أ5 


فى الدنماالدنية . وحصيل اعراضها الفائية الردية » لثلا تكون كن قصالله 
تعالى علينا خبره فىكتابه العزيز بقوله عن منقائل ‏ واتل عليهم 'بأالذى 
يناه آياننا وانسل منها فاتبعه الشيطان فكان منالغاوين ولوش تنالرفمناء.ها 
ولكنه اخلد ال ىالارضواتبع هواءفثله كثل الكلب» الآية واكثرالمفسرين 
على انه بلعام بن باعورا وكان علما منعلاء بنى اسراتيل وكان عنده اسمالله 
تعالى الاعظم فاغىوه بالمال على اندعو على موسى عليهالسلام فال ال ىالدثيا 
و عمل يله واتبع هواه فأضلهالله تعالى على عل ونزع منقلبه الاعان وقصته 
شبيرة ء* فىمواضع كثيرة. ولم تفترس الدنما هذا وحده بل افترست خلقا كثيرا 
نغ نعم داهم من الله شيئا وكانوا من الها لكين فقل اق ولوعليكءولانداهناحدا 
ولوكان ١‏ <بالناساليك* فقد الخذابته تعالى ميثاقهعلى اهل الع انلايكقوه فقال 
تعالى ا واذ اذالته ميثاقالذيناوتوا الكتاب تبيننه للناسولانكةونه»وقال 
تعالى ( انالذئ يكتمون ماانزلنا مناابينات والهدىهن بعدما بيناه للناس 
فى الكتاب اولئك يلءنهم الله ويلعنهم اللاعنون ) وقال عليه لصلاة والسلام 
( منسئلعن عل فكتمه ألم بومالقية بام من نار )رواء ابوداود والترمذى 
* وتالعايه الصلاة والسلام ( مامن رجل محفظ عا فشكتمه الاانى بوءالقهة 
ملوما مام من'نار ‏ * رواه ابويعلى والطبرانى » وقال عليه الصلاة والسلام 
( منكتم عذا مانفم التمنه فىامالدين اله التمتعالى بومالقية بلجام مننار ) 
رواه ان ماحه . وقالعله الصلاة والسلام ( مثل الذى بشم الب نم لاحدث 
يدكثل الذى يكنز الكنز ثملافق منه ) » رواه الطبراتى » فانكنت مناهل 
الما والعرفان ه وظهرلك حقية ماقلنا الىالعيان ٠‏ فاصدع عاتؤمس واعردض 
عن الجاهلين . وانكنثحْشى الفقر لله تعالى خيرالرازقين ٠‏ ومنثرك شبألله ‏ 
عوضدابرهئمالى خير'منه فانه كرمالاكرمين . وما اقح الااكتساببالدين" فاطلب 
.عاتممل وحدالله تعالى ولاتشسرك بعبادته احدا . ولاترج بااجرة منالداس 
بل ارح الأواب والاحر منه غدا » فقد قال ريئنا وهو اصدق القائلين . 
فى كتاءه المبين ٠‏ أنالذين بتلون كتا الله واقاموا الصلاة وانفقوا مما رزقناهم 
سرا وعلانية برجون نحارة لن تبورايوفهم اجورهم وبزيدهم من فضله )) 
ومعلوم اننجارة الدنيا بوار . وانالآ خرة هى دارالقرار » فشأن الذين بتلون 
كتابالله تعالى العمل عافيه وقداخبر انهم يرجون نحارة لننبور ٠‏ وهى ليل 
الثواب منه والاجور «قال بعض اهل البصيرة كل علٍ براد اعمل فلاقهة 


؟ووا 
له .دون العمل لقول التهآمالى ( قل ااهل الكتاب له لستم علىشى* حتى هوا 
التورية والاتجيل وماائزل البكم هنر يكم )4 يعنى القرآن اذا جيع العلوم 
و عمل عسااعسه القرآن ولم . له عانهى الله تعالى عنه فلاس على شى”" بص 
الق رآن فكونمثله كثل الما رحمل|-فارا ٠‏ ومثلةكثل الكا بان نحم عليه يلهث 
أوتتركه ييلهث فاي حزناعظم منالقثيل بالكلب والجار انتهى وفقنا الله تعالى 
للعمن عافيه » واعائا على تلاونه وتديرمعانيه » انها كر م الاك رمين » وارجم 
الراجين * واستغفرالته العظ ,م« التقة 4 لبعض فروع ومسائل مهمة * 
فوايدها جةاء اعر الو واحة اذا كان عله حق مهو لله تعالى كالركاة 
والكفارات وفدية الصيام والصلاة التى فرط فيها ومباحة لننىومكروهةلاهل 
فسوق والافستحبة ولانجب لاوالدئ والاقربين لان آية البقرة منسوخة بآية 
النساءوركنها الاجابوااقبول واودلالةكأن كوت المودىله بعدموت الموصى 
بلاقبول صررع * ونحوز بالثلث للاحنى بلازيادة الا انيز الورثة بعدموت 
الموصى لاقبله ٠‏ وندب باق لمنه عند غَنى ورثته اواستغناهم محصتهم منالارث* 
كاندب تركهابلااحدهها لامجاحينئذصلة وصدقة » وصحث,الكل عندعدمالوارث 
واذااح. تمع الوصايا با قدم الفرض واناخره الموصىوانتساوت قدمماقدمه » قال 
ا قل وظهار وكين مقدمة على الفطرة لوجوما بالكتاب والفطرة 
علالاضية لوجوما أجاعا » وفىالةيستانى عن الظهيرية ء م الطواوسى 
بدأ أ بكفارة قتلثم عين ثم ظهار ثمافضار ثم النذر ثم الفطرة ثم الاضية وقدم 
المشرعل الآ راج * وفى البرجندى مذهب إبىحنيفة رجه الله تعالى آخراان سم 
النفل افضل من الصدقة ولو أودى بانيصل عليه فلان او حمل بعد مونه 
الى بلد آخر اويكفن فىثوب كذا اويطينقبرهاويضر بعل قبرءقئة فهى باطلةانتبى 
الكل منالتتوبر وشرحه ( بيه ) وبما تقررهع هاصع كيفية تر'بيب الوصية 
لمن اراد انبوصى في عليه تقدم الاهم ذلاهم فيقدم حقوق العبادالق 
لاأشاهدما فان حقوق العبد مقدمة لاحتباحه واستغناء الله تعالى ثم باخر اجزكاة 
ماله اومائرق عليه منها . وباج الفرض ان لميكن حي . وبكفارة كل عين 
حنث فبها ويحب دفعكل كفارة لمشمرة ولايكنى دفع كفارات متعددة اوكفارة 
واحدة لاقل ٠‏ ومقية الكفارات المذكورة انكان عليه شى” منها معمراعاة 
العدد فىمصرفها اعلت وبالتذور وشدية الصيام والصلاة ويكفى دفعهالواحد 
وعافى ذمته منالاضاحى وصدقات الفطر و حوذلك ٠‏ فهذا كاداذا ترك شأمنه 


ياحل 
يكون آكما وعوت عاصيا ويستوجب النار* ان يعض عنهااغفار » ثم ان يكن عليه 
شى" هن ذلك اوكان وفعله اواوصى يدسصيإ|ه انبوصى بان نحم عنه نفلا فانه 
افضل منالصدقة كاقدمناه» وبشراء رقبةتمتقعنه » وشاة تضححى عنه» وفدية 
صلانهوصامه » وكفار اتاعانونحوها احتياطالاحقال تقصيره فىثى* منذلك 
* وكذا بشى“ معين يخرج عنه على نية الزكاة لماقانا #ونوصىايضا لفقراء ارحامه 
ثم بعدهم لفقراء جيرانه ثم لاهل حرفته ثم اهل بلده ثم للفقراء منغيرهم وشْنى 
انستفقد ذوى الهيئات والمروءةمنالفقراء »١١‏ وذوىالمم والصلاحومنهءحق 
عليه من 'ثربية اوتعلم اونحو ذلك لمكون ذلك شكرا له على صنيعه ايضا فهو 
مأموربه وانتفقد سود محلته اوغيره لعله حتاج الى مرمة ونحوها *» وان 
بوصى بشى” لعمارة طريق اوسبيل اوتجهيز غاز اوابن سبيل اوذك اسيراوغارم 
اونحو ذلك فكل ذلك اومعظمه قدانمقداجاعالمسلينعلى جزيلثوابه ولواوردنا 
مافيه منالاحاديث والاخبار لخرجنا عنالمقصود * وانبوصى اهله بااتقوى 
والصبر وان لابرفعوا عليه صونا ولايصلوا عليه فى المتحمد ولافروا له قبرا 
بل مله 459 قانه مايق ىه هن عظامه لاوز ندشه كاذ كر ومو ان لايكفتوه 
٠١‏ » قال فىشرح الهداية المسمى ععراج الدراية ثم اع ان الافضل ان يحمل 
وصيته لاقاربه الذين لابرثون اذاكانوا فقراء قال ابزعبد البر لاخلاف فيه بين 
العلاء لانه تعالىكتب الوصية للوالدين والاقربين تخرج منه الوارثون بقوله 
عليهالصلاة والسلام لاوصية لوراث وبق سائر الاقارب على الاسمحباب ودقال 
تعالى ( وآنى المال على حيه ذوى القربى © اليتفدام ولان الوصدةصدقة 
فتعتير بالصدقة فىالحاة أمالواوصى لغيرهم ولركهم صعت وصيته عندالفقهاءوا كثر 
اهل الع( وعنطاووس والتمحاك تنزع من الغيروترد الىقرابته وعنالحسنوجابر 
أبن زهيعطى ثلث الثلث للغير وبرد الباق الىقراءته اه منه 

د؟» قال العلامة محد الشهير بابن اميرحاج "ليذ ابن الكمام فرشرحه على المنية 
واما ماشعله اللهلة الاغبباء م نالحفار بن وغيرهم فالمقابر الميلة العامة وغيرها 
هن بش القبور التى لمتبل ارباما وادخال اجانب عليهم فهو منالمتكر الظاهر 
الذى شبنى لكل واقف عليه انكاره على متعاطيه حسب الاستطاعة فان كفت 
والا رفعالى اولياء الامور وفةهمالتهتءالى ليقاباوه بالتأديب ومن المعلوم انليس 
من الضرورة اأبيحة لع الميتين فصاعدا اداء فىقير واحد قصد دفن الرجل 
مع قرس هاوضيق ل الدفن فىتلك المقيرة معوجود غيرهاوانكانت تلك المقبرةد» 


وا رسائل ابن عابدئن 
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عاخالف السنة ٠‏ وانلايستأجروا لمعلى المتمات والتهاليل بلنشفعلون ذلكاه 
تبرءا هم اوغيرهم فانذلك بنفعه اماالقرآن فشهير واماالتهاليل ففيها الروحكاية 
تؤيده ذكرها السنوسى فىآخر شرح السئوسية والاحسن انشعلها بنفسه 
فىحياته للاتفاق على. وصول ثوابجاله على انماشعلونه له يعد مونه لاخلو 
عنمنكرات ذاليا . ولهذر عن الوصايا الباطلة الى ذكرناها وغيرها » وينبنى 
انبوصهم بان لايضربوا علىقبره حهة فالثلائة الايام فازفبه زيادة على لكراهة 
ماشاهدناه هن هدم كثير من القبور لسدب دق الاوناد وان شقص الوصنة 
عنالثاث وبراعى حانبٍ الورئة ماص ٠‏ وان يكتب فيصدر وصيته م نقل 
عن الامام رجدالته تعالى بعد السملة هذا مااوصى.ه فلان بن فلان وهويشهد 
انلا الهالاايته وحده لاشريك|ه وان محدا ععده ورسوله وانالطنة حق والنار 
حقالى آخر ماذكره فى الظهيرية فى موضمين قبيل القسم الثالك فىالمحاضر 
والمعملات ٠.‏ وان داوم على ذكر الله تعالى للكون آخر كلامه لاله الاالله » 
فهذه هى الوصية الشرعية ٠»‏ والحصلة المرضية ٠‏ التى حمل عايها ماوردت,ه 
الاحاديث النبوية » الخاليةعن الحظوظ النفسانية» والتزفاتالشطانية»لاماشعل 
فىزماننا فان اغلها باطلة رديةه فاعل ا وعلها غيرك لتنال الدرحاتالرفيعة» 
واحرص عليها ذان ماسواها كسراب قيعة. واشكر مولاك » علىمااولاك.فهو 
ستولى هداك * وفىالتتوبر وشرحه الوصية المطلقة كةوله هذا القدر مزمالى 
أوئلث مالى وصية لاحل للغنى لانها صدقة وهى على الننى حرام وان مث 
كقوله يأكل منها الانى والفقير ولوخصت بالننى اوبقوم اغنياء مخصورين 
حلث لهم وكذا الحكفىالوقف كاحرره منلاخسرو انتهى »وتأمله معماقدمناه 
عنالخانية فىالوصة باتخاذ الظعام منقوله ويستوىفيه الاغنياء والفقراء وعلله 
فيجامع الفتاوى بجريان التعارف باباللذنى والفقير قال والمعروف كالمشسروط 
وهذه وصية لانمتص بنوع كالعلاء والفقراء بل تعم انتهى » لكن قدمنا عنه 
يم بطلان هذه الوصية فتدير » وعلىمافى التنوير فاش عل فى زماننا منالايصاء 
بس ماء السوس فالمقبرة حالة الدفن لاحل للانى الشرب منه فتنبه » 
وفىنورالعينفىاصلاح جامع الفصولين عن مع الفتاوى لوااورثة صغارا فترك 
١‏ دنه مماتبراءبالدفن فببالبعض من بها منالموىفضلا عنكونهذه الامو وماجرى 
محراها مبيحة للندش وادخال البعض على البعض قبل البلا معما صل فىضمن 
ذلك مررهتك حرمة المت.الاول وتفريق احزاته فالحذر منذلكانتهى منه 


6و 


الوضية افضل وكذا لوكانوا بالنين فقراء ولايستغنون بالثاثين وانزكانوا اغنياء 
اويستذنون بالثثثين فالوصية اولى » وقدر الاستغناء عن ابىحنيفة اذاترك لكل 
واحد اربعة آلاف درهم دونالوصية وعن الامام الفضى عشرة آلافانتهى 
* وقوله فترك الوصمة افضل »©٠١‏ عائف لامالا ان حمل عليه نتدير(فرع) 
له خادم أوقريب أسىى بد وهو معهود فهابينه وبين أهله وحجيرانه بهذاالاسم 
ومتى ذكرءه من غير نسبة يعرفوله .بعينه فقال اوصيت محمد بكذا وليذكر 
٠‏ اسمابيه وجده ونوا انه عناه هل بحلله ان بأد وللسامع ان يشهد قيللا 
وقبل نعم قال فىالقنية وهو الاشبه بالصواب واوفق لغيرها هزالمسائل وادفم 
. ارج فقد ابت الخاصة والعامة شولوناوصيت للامام كذا وللمؤذنكذا وبريد 
.ابه امام الحلة ومؤذنها وبفهم الناس ذلك انتهى » وفيا عليه فوائت أتحراها 
٠‏ وقضاها ثم كان >تهد فالمحافظة على المكتوبات والصيام لكنه خاف اندعسى 
رك تمديل الاركان وعليه تبعات اخرفانه بقدم التبعات ثم انكان الورثة 
٠‏ اغنياء تحب انبوصى الصلوات والصيامات وفبااوصى يثلث ماله الموصلوات 
عره وعليه دين فاحاز الغرحم وصبته لاجوز لان الوصية متأخرة عن الديئن 
ولرسقط الدين باحازته » وفبا اوصى بصلوات عره وعره لابدرى فالوصية 
باطلة © بم رع انكان الثلث لاب بالصلوات حاز وانكان اكثر منها وجزاتهى 
) قلت ») والظاهر ان المراد لاي بغلبة ان لان المفروض انغره لاأدرى 
وذلك كأنين الثلث بمحوءشر سنين وعرهتحواخمسيناوالستين ووحدهذاالقول 
ظاهر «7» لماهروكا"نه تخصيص للاول فتأمل ٠‏ اوصى لرجل عمال وللفقراء 
١٠١‏ » قوله مالف لام اىفىاول المة فانه قبد نديها هناك عااذا كانوا اغنياء 
أوستغنون بالميراث والاالافضل تركها وظاهره انهلافرق بيزمااذ كانثالورية 
صغارا اوكبارا وهناةل انتركها افضل اذا كانوا صغارا وظاهرمو لوكانوا اغنياء . 
فضائف مام الاان حمل ماهنا عليهيأن براد بالصغار الفقراء تأمل منه 

«؟» قوله ووجه هذا القول ظاهر انه انرجلا لواوصى ثلث ماله وبشى” . 
آخر زا على الثاث وهو مهول تنفد الوصية منااثلث فقط ولاتضر جهالة 
مازاد عليه لانالزائٌ اذاعل لاتنفذ الوصيةيه فكذا اذاجهل واو أوصى بشىء 
#هول هودون الثلث منص اصلا وهنا لماراشا الثلث بنى 2 عشسرسلين 
وعره حو اللخسين تقربا علنا شنا انه اوصى بالثلث وبأزيد منه وذلك 
الزائه محرول فتنقذ هن الثلث فقط ويلغو الرَايٌ فلاتضرءالهالةواما اذا كان:م»ه 


كذا 
عال والرجلبمتاج الاصممجواز اعطالله مننصيب الفقراءكاالكانية ٠‏ وفها 
ولوقالتصدق .ذه العشرة على عشرة مسا كين فتصدق با على واحددفعة حاز وكذا 
عكسه ه اوصىبأن بتصدق بثى“ منماله على فقراء الاج اومكة عنابىبوسف 
يحورز أن ستصدق على غير هرو فالزفرلاوع ناير اهيم بنبوسف الافضل ان لاحاو زهم 
* قالفى جامعالفتاوى وانصرف الىغيرهم جازوعليه الفتوى . ولوقالفىعشرة 
ايام فتصدق فى بوم واحد جاز » وفىالظهيرية وغيرها اوصت الى زوجها 
. بان يكفنها منمبرها الذى عليه فوصيتها باطلة ( قلت ) فليتنبه لهذه فهى 
كثيرة الوقوع فيزمائنا خيث توصى بتجهيزها منمالها وزوجها حى فلباق 
. الورثةالرد لازذلك على الزوج فهى وصيذله فيالمنى ( فائدة ) اع الداذ| اوضق 
بشدية الصوم حك بالجواز قطعا لانه منصوص عليه وانتطوع با الوارث 
بلاايصاء قال مجدرح فىالزيادات يحز.ه انشاء الله تعالىوهكذا علقه بالمشيئة 
فها اذااوصى بغدية الصلاة لانهم المقوها بالصوماحتياطا لا <ا ل كونالنص 
معلولا بالتعوز قالوا وان لم يكن معلولا فهى برهت دا يصلم ماحيا لاسينات 
فكان فيها شبهة كا اذالم بوص بفدية الصوم فلذا جزم عد بالاول ولميجزم 
بالاخيرين فملٍ انهاذالم.وص بغدية الصلاة فالشهة اقوى ( واعرٍ انالمذ كور 
فارأبته منكتب اتمتنافروما واصولا انهاذا لمدوص غدية الصوم>وزان ترع 
عنهوليه وهومنلهالتصرف ماله بوراثة اووصايةقالوا ولولمعلك شبأستقرض 
الولى شيأ فيدفعه للفقير ثم يستوهبه منه ثم يدفمه لآخر وهكذا حتى ينم . 
والمتبادر من التقبيد بالولى انه لااندمم منمال الاجنى .ونظيره ماقالوا اذا اوصى. 
حسجة الفرض فتبرع الوارث بالج لايدوز وانلم بوص فتبرع الوارث امابا مج 
سفسهاوبالا ماج عنه رجلا 'فقدقال ابوحنيفة مجزيه انشاء الله تعالى الحديث 
المثعمية ذانه ثيه بدين العباد وفيه لوقضى الوارثمنغير وصية محزءه فكذا 
هذا ٠‏ وفالمبسوط سقوط حة الاسلام عنالميت باداء الورئة طريقه العم فانه 
اعمس ينه وبين ره تعالى فلبذا قبد الجواب بالاستثناء التهى ذكره فىالعر ء 


وناو | لثلرك فى باكر من نحو االمسين نعل أنه قداوصى بأقل من الثلثوذلك الافل 
أله ىهو هل هوسون اواقل اواكثرفاذا بطات الوصية والظاهر انهذا 
القول تخصيص للقول الاول الذى اطلق البطلان فلا .تافيان والله تعالى 


اعم انتهى ملة 


يا 
وظاهره انه هنغير الوارث لاحزى وان وصل الىالميت ثواءه ثم هذا يعكر 
علىماقدمناه عنالثسر نبلالى والفع منوقوعه عن الفاعل فليتامل ل( فازقلت ) 
تشبيهه بالدبن فيالحديث فيد ان الوارث ليس شبد لان الديئن لوقضاء 
اجنى جاز ( قلت 6 المراد والله تعالى اعل التشبيه فىاصل الجواز لامكل 
وجه والا فالدين يحب اداؤه هنكل المال وان لم بوص به واج 
ليس كذلك عندنا فانه لاحب الابوصية ولاحخرج الامن الثلث لانه 
عبادة ولاس فيه .ا منالاختيار لاف حةوق العباد ذفان الواحب فيها 
وصولها الى مسمقها لاغيد فر يكن التشبيه من كل وجه فل يازم ماقلنه 
نم وقم فىكلام عض التأخرين ففمسثاتنا الوارث اووكبله ومقتضى 
ظاهر ماةدمناه من كلامهم انه لانصم لانالوكيل لما استوهب المال من الفقير 
صار ملكا له لالاوارث وصار بالدفع 'اثباللفقير اجنديا دافعا منمال نفسه الاان 
بوكله بالا.جاب والاستيهاب فى كل مة » واماقوله وكلتك باخراج فدية صيام 
اوصلاة والدى مثلاءفقد بقاليكنى لان مراده تكر بر الاحهاب 15» والاستيياب 
حتى ينم وقد نقال لايكنى مالم يصرح بذلك لان الوارث العاى لابدرى ازوم 
كون ذلك من ماله حتى يكون ملاحظا انه وكيل عنه فىالاستيهاب له ايضا 
بل بعض العواملايعرفون كيفية ماغءله الوكيل اصلا ولاسها النساء ه نعهانقلنا 
القند بالولى غير لازم بل اراد منه خصول الاخراج هن مالهاوهن مال عيره 
باذنه لايازم شى* من ذلك وقد بلثنى عن بعض مشا عصيرنا انه كان ول 
بازومه وانكر عليه بعضهم وكأن كل واحد نظر الىشى* مما قدمناه والله تءالى 
اعر و ولكن لاننى انالادوط ان بباشره الوارث بمفسهاويةول لآخر وكلتك 
بان ندفم لهؤ لاء الفقراء هذا المال لاسقاط كذا عن فلان وتس"وهب لىهن كل 
واحد يم الى انيم العمل . ثم اعل اندلاحب علىالولى فءلالدور واذاودى 
بدات لاها وصية بالتبرع واذاكان علءه واحبات فوائت (فالواحب علمه 
ان.ومى عا ينى ما انلم يق الثاث عما فان اوصىباقلواص بالدور وتركقية 


١‏ قوله والاسةماب فيه انه لايصهلانه توكيل بالتكدى إىالشحاذة لا صر-حوا 
به هن ان التوكيل بالاستقراض باطل وكذاكل ماكان علبكا اذاكان الوكيل 
من جهة الطالب اقلك كالاستعارة لان ذلك صلة وتبرع ابتداء فبقع لاوكلى الا 
ان تمل علىالرسالة بان مخرجالكلام مخرجالرسالة بانيضيف الكلام للآعس 
فقول ان فلانايطابمنك ان تبه كذا والله تمالى اعم ابنالاؤلف 


هوا 
الثلثللورثةاو قوع به لغيرهم فقد 00 ماوجب عليه نبهعليهفى تين الحار مو هذا 
الناس عنه غاذلون » والظاهر ان ف إل 9 كذلك نحبانبوصى ما ببنى بالا اج 
من محلهتأمل ف فاة اخرى ‏ اومى الى رجل فىنوع كان وصيا فىالانواع 
كلها فودى الاب لانقبل التخصيص يلاف وصى القاضى م فىالكانيةوغيرها 
«ونى » حيل التاثرخانية جعل رجلا وصمه أها له بالكوفة وآخر فها له 
بالشام وآخر ثها له بالبصرة فعند ابى حنيف كلهم اوصياء ف الجبع ولاتقبل 
الوصاية المخصيص بنوع أو مكان اوزمان بل تيم وعلى قول ابى بوسف كل 
وصى ثها اوصى اليه وقول جد مضطرب والْبلة انيقول فها لى بالكوفة 
خاصة دون ماسواها ونظر فبا الامام الخلواتى بان تخصيصه كالخدر الخاص 
اذا ورد على الاذن العام فانه لواذن لعبئرة فى المارةاذنا عاما ثم جر عليةفى | لبعض 
لابصع وبأنم ترددوا فها اذا جعله وصا فها ما له على الناس ول ٠‏ حمله فها للناس 
عليه واكثره, على انه لايصم فنى هذهالميلة نوع شببة انتهى ملخصا قات »© 
ومفاده انه 57 الى رجل ,نفيذ وصية عبرات وكفارات ونحوها يصير 
وصياءاما على جبع نر كته ويكون التهمرف فبا له بل وان قال جملتك وصيا 
فىذلك خاصة بناء على ماقاله الحلوانى فتأمل . ثم رأيت المسئلة منصوصة 
فى الفتاوى الخانية حيث قالمانصه واواودى الىرجل بدين والى آخرانيع:تق 
عبده اوينفلٌ وصيته ما وصيان فى كل شى*” فقول ابى حنيفة وةالاكل واحد 
وصى على ماسمى له لابدخل الآخر ممه التهى » وصرح فيها بأن الفتوى 
علىقول الى حتيفة والناس عنها ذافلون فلكن علىذ كر منك والته تعالى اع 
وله اد على ماالهم وعلٍ ٠»‏ وصل الله على سيدنا مجدالنى المكرم ٠‏ وعلى آله 
وحبه وسل * وقد تجز محرير هذه الور بقات على بد مو شسيها » وهفام 
برودهاوحواشما » محمد امين .ابن ءابدين » عفاالله تعالى عنه وعن والديه » 
ومن له حق عليه ٠‏ آمين 
فىرجبالاصم سنة ١١79‏ 
9 هذا تقريظ العلامة السبداجدالطحطاوى مفتى مصر القاهرة # 
9 وصاحب حاشية الدر الختار الفاخرة 6 
بسم الله الرجنالرحيم 
-جدا لمن جعل فؤاد الحاسدين للمهند النصر غدا .» وصيركاوم الحاشين انصة 
الرد وردا » وصلاة وؤسلاما على اشرق رسول الذى انزل عليه للمعايدين 


59 
لقد جثتمشياً اذا «تكاد السعوات بتفطرن منه وتنئق الارض وخر الجباهدا 
وعل واصمابءه الذين سمل ل ا ودا ء مابشر بير المتقين 

واندر قوما لدا ( اما بعد © فقد اطلعتا على هذه الرسالة الغنة * التى هى 
لنفائس الصواب خزينة والمسماة بشفاء العليل . وبل الغليل»فىحكم الوسية 
بالختمات والتهاليل »فوجدتهارفيءةالشان ٠‏ زاهيةالعرفان » انوارها قرآنية» 
وامداداتها ربانية » مطوق البلاغة يشرب من حيضانها * وبلابل المهقيق 
تصدح فىذرىافنانها ٠‏ تكفلت جمع ادع النصو ص دون اضعفها . وتصدرت 
لحل مشكلات المسائل بلين معطفها 

رحال الفقه انةليت عليهم ٠.‏ مسائلها حهحات المقام 

0 وقالوا بإتفاق ٠.‏ ذفان القول ماقالت حذام 
فللهدر براع زركش تلك الرياض السندسية ء ولله فكر امامحققتلكالمببائل 
الاصلدة ا # ميقا لايصد عنه الاحدود سد حسده باب الانصاف» 
اوجاهل جله الجهل عل الازول الى حضيض الاعتساف 

اذا ماقال حير قول حدق * وبعض مها صرنه صد عنه 

فاما ايكون له حسودا »ه يماديه على ماكان هنه 

واما انيكون به جهولا »م وصد الغمر عله لم يشنه 
فكنى المسود ما|انصيت عنه سورة الفاق وكفى الماهل عنوانه » ولوانقضى 
زمانه » والمأمول من ولىالتوفيق ٠‏ انيسلك بنا اقوم طريق واصلى واسلٍ 
علىذروة الانام ٠‏ رسول اللكالنلام ٠‏ سيد ناجدوآله الكرام » الفقير اليهتعالى 
جد الطعطاوى غفرله وقدكان كتب للمؤ اف كتابا صورنه هى هذه 
بسم الله الجن الرحيم الجد لله العلى الاعلا » والصلاة وانسلام على سيد اهل 
العلا » عد وآله اهل الولا والاسهيلا » اناحسن ما ارتشفته افواء المسامع 
من كؤوس الشفاه + واعبق ماتعطرت معاطس الاثهام بطيب نشيره وتسم رياء» 
وادع مانسعوته السن البلذاء من حال الالفاظ المطر زة شفيس الجوهر المنضوده 
وابرع ماسبكته افكار النبغاء ورصعته يثوالى الدرارى من حلى عن ائسالمعاتى 

مائسات القدود » سلام ضوع الاكوان بريا شذا عرفة الار. ع الثييم . 

ومش وجنات الورد ينان صباه ودع العدبات هنه عبيقالنسم » أخص به 
من حل احباد ابكار العلوم بعقود تقر بره 85 ووشع صدور الطروس لايد 
تحريره وتحبيرهء انقرر “جر من بحر رقائقه الروائق شوع التحقيق معيناء 


"٠.٠ 

اوحرر نادى الناهل منعوارف معارفه لوكث ف الغطا 1 
لخجلاد حدال اشريعة حساما لاشو هضاربه ٠‏ واد منسرايا مصئفانه الفق» 
روش قد بها سنام المعاندوغاربههاعنى 1 ى امحدوالافضالالقاصد 0 
سيدى تخد الامين + لازالتاحاديث فضالله المرفوعةسروية عل افواءالدخور 
ولابرحث قلا مقالانه محلية للبات الزمان وحور المور ( اما ) بعد فقد 
ورد الكتاب الكرم ه الذى هو ابهى منالدن النظيم ٠‏ ففكت بدى مذحاء 
مسك ختامه . فشاهدت هابالزهر بزرى وبالزهر فلعمرى ما ال#محر الاعقد 

من جواهر «قالاته يأنظ, ء وماالزهر الاثغر من #ذوره تم محل شراءنه 
الاسان ء وتشنفت سماعه الا ذان ٠‏ وقداشرقت علنا معه شمس :لك الرسالة 
الساطعة» التىيهى لاك نقول المذهب جابءة ٠‏ نجرى عليها براع التقريظ عا 
هو الواقع وصرح بالتقريع علىالالد المكابر المماند 

مذلاح محرير المسائل قدكمى » حللا من التحقيق والتدقيق 
هن ذا يمارضه وقد دانتله ٠‏ دول من الترقيق والتفيق 
وبمد هذاكلام مسؤل عنه غير متعلق بذلك ونار.عم الكتاب سابع ذىاعة 
الحرام سنة ١79‏ 
بسمالله الرجن الرحيم 
جدالمن حعل التفقه فىالدين مناعظم القربات . فكان لبصائر ذوى الالباب 
نورا ولارواحهم اقوات . وصلاة وسلاما على القا المترحم عرزكل سرمكنون 
وحكم بين القائ لمن بردالتهبه خيرا شقههفىالدين .وعل آلدالاطهار. واصاءه 
الاخبار * ونابعسم بالكشف عنهذا الدي نكل غلة. الوارد فنيم اختلاف أءقى 
رحجة «مافاح نشسر الاخلاص وارءوماعبداللهعبد انتغاءلوجهه لاطمعا فىدزه 
ولأذنا:3 اناد )تاق اابرست ارق طرق فى الناتن * وطرف 
ساحة هذا الروض الباسم الزاهرءو جدت نورنور يشير ببنان ورودهالى النعمان. 
ملتفا باجد نبت واعطر رمحان . فحققت اندماهوالاجنتان. ذوانا افنان «فهما 
عينان نضاختان * وجناالتين دان 
3 روض فضل . ان رمت فىالناس محمد 
اغم لمكم جلاه . المادينى محمد 

فاحلت ل 0 غرره التازلة فى غرفه . واستضأت بدرءالذى محسد 


ىا 
كل كوك ب على كال. شرفه » فاذا هوالعقد الفريدفىهذا الثان . والدر التضيد 
فىاخلاص العمل للك الديان * وشفاء العليلبايضاح البيان * وبل الغليل لمبتثى 
التبيان ء عن مذهب ابىحنيفة لنعمان » ثم لا تأمات ماحوله هذه الرسالة.* 
الخالية عن الاطناب المؤدى لللالة . شمتها قلاك العقيان » بل بعقودا ان .م 
لاوهى منقولة عن اولئك القادة الفصول ٠‏ الذين اقوالهم من ادم النقول » 
وكيف لاوالادلة يارزة الاصال ه فساحة المحال ٠‏ فلي المنصف ترك القيل 
والقال » لازاتباع الأق حسن الما ل» على انها منآثار اقلام مناتسم بالفضل 
والمم * واغتذا من لبانى الحد والح » فلله دره منهمام اشاع 0 .وحل 
بعقود عبارانه وردهاءولله براع حسن وجنة الطرس بلك الاقوال. واظهر 
+حمة الانس بلالى' جواهرها الأوال ويالها من رسالة دلت علىمؤافها دلالة 
النسيم على الازهار . والثمس عل النهار «واعس بت انداغرب فسعة اطلاعه. 
0 فىالفضل اطول منذراع جاسده وباعة ء وابه غاص المر ففاز بدرره 
ثقة .وم الكنزنظفر بالجوهرة الرائقة . وسلك فىالطرقة الحمديةاعفام 
0 ه فا بالك منالوداية عاهنالك ٠‏ تزاء الله أحسن الزاء على مسعاء ٠‏ 
واناله من خيرى دثمآه واخراء » وادام عصيته بين الانام :و مهن وابياه حسن 
الحتام كتبه السد محد عرالغزى 
عق عنه 
بسم الله الرجن الرحم امديته الذى رفع مقام اهل الشمرع مذنصبهم لاجراء 
احكام كتابه ٠‏ وجعلهم يجو ما ,تدى سورهم الىهقام اليقين مذافهءهم لذيذ 
خطاءه. والك لهم القييز ورفم لهمالأقدار » فاتشرح م صدر |اشمريعة وصار 
عالى المثار » والصلاة والسلام علىمنارسل رجة لامامين * وعلى آله واصعابه 
الهادين المهتد ينموا لت بمين لهم باحسان الى بوم الدين (امابعد) فقداطلءت على هذء. 
الرسالةالفقهية ٠‏ العد ع ةالاشياءوالنظائر فيه ذهب اللنفية. فو حدتماموافةةلء.ةول 
والمنقول ٠‏ قد احتوت على اقوال اكه المذه الفعول.فلله درمؤلفها مااغزر 
عله . وما اذى فهمه . حيث لم يسبقه اليها سابق » ولم الحقه بها لاحق . 
لقد انقذ بها من كان فىبحر الجهالة ٠‏ وفى عى الضلالة * واتى فيها عأ نبد.ه 
راقد الهمة . وانار بتوصهها ارجاء الدقائق المدلهمة »فلا بدع اذ هومرجمع 
العاملين » وابن العابدين » نسزاءالله الجزاء اليل «واشاء القاء الطويل ٠»‏ 
ووفقنا وااه » الى ماحية وبرضاه . مناه خير انبياء ٠‏ صلىالله وس! عليه 


0" 
حسين الميتلى بامانةالفتوى بدمدشق 
الثام » ذات الثغر اليسام . 
وذلك فىشهر رمضان إلمارك سلة ١8٠‏ 
الجدلله 
رسالة الحق يفم مبين ٠‏ حاءت فتن الله فها دين 
. ولم يكن لفضلها متكرا ٠‏ الا الذى قد باع دنيا بدين 
ومن سنا وحاشابأن » نكونعنسبلالهدى حادين 
وقدكتيتاشاهدنالهدى .٠‏ يارب ذاكتننا معالشاهدين 
رسالة قناعلى المقمد ء حاء بجا محمد عابدين 
عالةالعمدا اشعيف القاصر عر الوق 
اللكرى الناى الحننى ذوالفكر 
الفاتر قرح القرحة 
والخاطر عفى عنه 
آمين 
الجد له تعالى 2 
رسالة بالصدق وافت على . عي جاها الله من يشين 
الفاظه ا كالدر فى سبكها » لكنها تزرى بدر مين 
حوت ع القولعن مذهب » بروىعن النعمان حق بقين 
تزيل غم الجهل عنقارى” ٠‏ ويتلى قلب صداء مكين 
الفها شي همام سمى . حجدا من افتاوى امين 
عالة الفقير اليه محمد امينالابوى الانصارى 
الحنق الخلوتى القادرى 


الجدل الذى اظهر الحق غلى بد مناختاره للهداية ء وارشد الى الصدق من 
ساعدتهالعناية ., فسهمانه مناله اعط ىكل شى“ خلقه ثم هدى ء وحصل اهل 
الم مصابح م .بتدى » والصلاة والسلام علىمن اوضع لاناس سيبل امس 
«عاشهم ء وبين لهم مابه تحاتهم فى معادهم » وعلى آله المبمين لسنته «واصصابه 
الحائزين قصب السبق نسعبته » الداعين الىالاتباع ٠‏ الناهين عن الابتداع ء 


يق 
# وبمد # فقد اطلعت على هذه الرسالة » الحاوية لانواع البسالة ه فوجدتها 
فريدة فىهذاالبابٍ , مسعمعة لتحقيقات اولىالالباب * الذي نصبوا انفسهم لنفع 
العباد ٠‏ واسهروا اجفانهم حتى ظفروا بالسداد ه ودونوا باستنباطهم هذا الدرن. 
» وحسنوء بالآيات والاحاديث الواردة عنسيد اارسلين مفن سك باقوالهم 
فاز ونجا » ومن اعرض عنها لم بزل صدره ضيقا حرحا * فنموذ بالله منضيق 
الصدور * ومن لم حمل الله له نورا فاله من نور » وحين سرحت الطرف 
فىرياض بلاغاتماءورويت,الكرع من رحيق استعاراتهاءانثدت*ولابدع نهااوردت* 
فوالله ماادرى ازهر خيلة * بطر سكرام دريلوح على تحر 
فان كانزهرا فهوصنع “محابة * وان كان درإ فهومن ةامر 
فلافدر منشجاء ومحل فصاحما وميدعاه فلقدابى بها عايشق المليل » 
ولمبدع للعائد عليه منسبيل » على حداثة سنه » وعدمالمساعد له على ما اوراه 
منجودة ذهنه ء مستندا بذلك الى اقوال ثقات الاغة + الذين هم هداة هذه 
الادة » وماقاله هو اق الذى اثفق عليه اهل اآكمال . وماذا بعد اق 
الاالضلال » فسعوان من خصه ببذه المزية » واقدره علىجع ماتشتتم نالمسائل 
الفقبية ٠‏ ذنكان ذا بصيرة وميذلب عليه الهوى والطمعفى حطام الدنيا وتأمل 
ما ذكر * وامءن النظر فها زير » لم نخف عليه انالاقتداء بالسلف واحجب 
الاتباع ٠‏ وانمااحدثه غيره, بالاستعمسان والرأى متمين الامتناع ٠‏ فلدس لماقل 
انيصير اليه ٠‏ ولاانيءول عله * بل يحب طرحه وانحل قابله ه اوعظم 
فىاعين الناس ذاعله » اذ كل خير فى الانباع ٠‏ وكل شر منشؤه الابتداع ٠‏ 
ولاريب انمناتكر ذلك «ولميمرجعلى ماهنالك .فقد سمل علىنفسهبغباوة أبهه 
و“ححافة عقله ومئض قلبه . الله المستمان على منغليت شهوته على ديانته. 
وفتن فها ينقدح فىذهنه ولمرتدع عنغيه ووقاحته * ( ربنا لاتزغ قلوينابعد 
اذهدئنا وهبلنا منلدنك رجة انك انثالوهاب ) وصلىالله على سيدنا يمد 
وعلى آله وصحبه وس قاله بغمه ورقه !تله افقر الورى 
مصطفى السيوطى الحنيل 
غفرالتهله ولوالدبه 
آمين 
المد لله الذى زين السماءبالكواكب * وجملالعلاء سرحايستضاء ممق النوائب» 
والهم منعباده منشاء لاشقاظ النائمين » ونصب منارادمنهم لانقاذالهالكين» 


>" 


والصلاة والسلام على سيدانا عد الناطق بالصواب ٠.‏ وعلى آله وصحبه ماناح 
طير وآب ( امابعد ) فلا انحفت بالنظر الى هذه الرسالة [أسعاة بشفاء العليل 
وبل الغليل » فىحكم الوصية بالكتمات والتهاليل . على مذهب النعمان» نخيل 
لى من حسنها انها عقد جان ٠‏ اوروضة بستان * ذاولمت بها حتى اسهرت 
فيها الاجفان . فرأيتها ذات افنان » محدقة بشقائق النعمان , مسة بالورد 
والسوسان ٠‏ فإله در مؤافها على مااجاد فيهاوابدع ٠‏ ولدرر الفوائد اودع* 
فقد التقطت مانثر قله م نالدرر ٠»‏ وسرحت الطرف فىتلك الغرر * وكيف 
لاومستندهاالطرقةالحمدية ٠‏ وممظم الكتب الفقهية.مؤيدة مما أمقولهاانقول» 
ومعالفروع بالاصول ٠‏ تجاءت على منوال لميسبق اليه ء وتمط للحق عليه . 
فاعذتها بربالفاق ٠‏ منكيد الحاسد وبالعاق 
ا وقات 
ايا ابن العابدين وقيت شرا ٠.‏ هنالمساد فىججم الليالى 
وطوقت الامانة فنك حبرا ٠.‏ فلا شهى وطأاوج الممالى 
م تأملت هذه الرسالة فرأبتها صنيرة الجرم * لكنهاغنيرة المإء كؤلفها فانه 
مع حدائة السن ٠‏ هوكبير فىالفن ٠‏ ويستدل يعرف طيبها » على فضل مؤلفها 
ولبيبها ٠‏ ومع ذلك وانخالف فيها صاحب الجوهرة المدادى * والخاوى 
للزاهدى . لكنه مثى فيها على ماهوااشهور من المأهب * والمعول عليه 
من المطلب * ذفان كتب المذهب عانقلهفها طائصعة ٠»‏ والعاراتؤالمسئلةواضمحة » 
فسزى الله حامءها الخيرقى د'ماء واخراه ٠‏ ووفقنا واياهء لماحيه وبرضاء ٠‏ 
يجحا سبدناجد خيرانبياه واصفياه ٠‏ ورزقنا الاخلاص فىالما والتمل يحاه سيد 
الانام » ومتعناواياه والمسلين حسن اللتام 
رقهبنانه وقاله بلسانه عمرين اجد 
الحتهدٍ لقبا الحننى مذهبا 
عقعه 
إسم أله الرجنالرحم 

الجدت. الذى جعل نبال العلاء مراشة مصيبة . وصير الحاشين عندنه 
غرضا فهى لهم مدصية ٠‏ والصلاة والسلام على من بششسريعته رفع مقام 
العلاء * وعلى آله واسحابه الصادعين بالسنتهم واسنتهم جيعالاؤماء (اما 7 
فاتى لماوقفت على هذا اللأليف المنيف . الاءع لماتشتت ولمجتمع فى تأليف * 


"© 


واعلت فيه الافكار . واجلت فى حدائقه الانظار . وتعمثارج لطاتته . 
واء شتغفت 1 رد ثفا فته واستشوت 1 رقه 5 واسعطرت وادقه 5 وعرفت 
مبزهرء ووارقه * فرأيت كرات الصواب فىاكاسه يانمة . وثموس الحق 
فىآفاقه طالعة ٠»‏ فسينئذ انشدت قول القائل ء حدث لاغرو فنه لقائل 


هه 


خعر 

لك اللهما ادرى اسمر لاظها .ءه تكسر فبهالفجم ام ذلك السمحر 

ول ادر حت بان لى درثفرها * بان عقار الدن يسكنها الدر 

غيده 
وانشم نجدى شذى منه ذاتحا . نذ كرحي بالعذيب ومتزلا 

فلله درحامعه منحقق * وفى كل ع مدقق ء فانه قد احادء واممن وافاد ٠‏ 
واثقن فيا هوالمةصودوالمراد ٠‏ فنتأمله منصفا لم يكن لدراد ٠‏ وعند ذلك تمثلت 
بقول منقال * مع بءض تغيير فى المقسال 

مبيناسنة فىالدئ قد درست » وموهناقول من فىذاك قد وهموا 

يافوز قوم وا هذا السبيلولم * يصغوا لواش دنثففهمه الهمم 

والفضل ياقومنا ير قدطلمت * ثموسه فاستضاء السهل والعلم 

قمع القول وهوالمقن متهدا * فق التقل موضع مايصبوله الفهم 

قد فاق حتى علىاهل العلى فلذا ٠‏ يعزا له الفضل والمحقيق والكرم 

محمد النفس اعنى ابن اعبدها ء ياحسنه علا بزهوبه عل 
وقدظهر مائقله الموى اليه عنائة مذهبه انه هوالحق كدف وقدقرض علىهذا 
السفر الامام! طاو ى ٠‏ الذىهو لكل عإحاوى و ى «ومانقلهعن شيع الاسلامو كليذه 
ابنالقم هن ا نالاحارة علىقراءة القرآن غير هوهو مهب الامام | جد ين حنبل 
ومانئقل عن الامامين مالك والافى فكذاك على مانقله النووى والعيق 
والعهدة عليهمافبان الم قوزهق الباطلانالباطل كانزهوقا فليس على المصنف 
مطءن لطاعن * ولامقال لمائن » الا انيكون مكائرا اوحاسدا فنعوذاللهمن حسد 
يسد باب الانصاف ه ويصد عن جيل الاوصاف 

0 

فل لا*ناس محسدون لامة . متى حسدوا الادنى يضر مفضلا 

هواافضل طيب والمسود إديمه . اشاعة نار عرف عود ومئدلا 
والله حفظنا منالخطاً والخطل ٠‏ ومحمينا من الزيغ والزلل *» وص الله 


ل" 
علسيدانا مدو آله وه اجمين . والجديله ربالعالمين 
عقه خويدم الطلبة غنامين 
مجدالتجدى الحتبل 
عنى عنه آمين 


يسم الله الجن الرحيم 
الْجد للهالذى اوضع سبيل الرشاد لمن انخذه سبيلا . والزم اهل الالخلاص 
كلة التقوى اذكانوا احق بها واهلها ومابداواتبديلاء فسععان مناسمفهم فطلب 
. مرضانه »والدعاءالى جناتههولم يشتروا بآ يانه ثمناقايلا » وصاوثهوسلامهعلىمناقام 
به علىء.اذه اله . واوضع به الحجة . وقطع به العذرة ولم يحل لاحد 
اراد الوصو لاليه علىغير طربقهوصولا ٠‏ وعلى آله واصحابهالذيئءذلوا نفوسهم 
فى محبتهو نصرته وصبرواعلى ذلك صبرا جملا» ونا بعدهم بالكشدف عن سنته الغ راءكل ملة» 
الجا لينعن رحا مها كل مد لهمة»منقام سم الكتاب وبدقاموافكم احيوا لابليسقتيلاء 
فللمما مله المتهملون لا جله»ا بتغاء م رضاته وفضله » فاعقم | لصبر على ذلك سرورا 
طويلاء زر امابعد ) فقد اطلمتعلى هذه الرسالة * الخاليةعنالاطناب والملالة» 
فوجدما فريدة فى باءا * متزينة نلخطاما ٠‏ مغنية لطلاعا , “بمحة الندب ٠»‏ 
عالية المقدار والحسب» لانبتفى منالكطاب الاالاكفاء. ولاتزيع الدمر الالذوى ' 
الاصناء » وحين سرحت طرف الطرف القاصر * واعلت فكر الذكرالفائر » 
فىتأمل نبت رياضها الزواهر ٠‏ ورويتبالكرع منغديرها الذاخر ٠‏ تحققتالما 
منغيث السما » وانها هنآ'ثار منلم بورث دينارا ولادرهها «ثعمتث ورتلك 

الرياض فزالمابى منالعلة .» وارتشفت من نواحى الندير فبليت الثلة 
وقات 

ما رأينا العابدينى لاح لنا » داعى الىالله باصدق اقوال 

من ذا جارنه فىعلاه وقد *» ساعفته<ءوشالنصروالاقبال 
فلله درعين اعلت اليراع فىنحبير طروسها * ولله'فكر امام كشف القناع 
عنوجه عروسها , حتى,داحسنهالتاظرين عباناءوطأطأ اه ل الفضل رؤسهمله 
اذمانا + وخيل اسمعاب الفن حياء من بروزها » وفاز اهل الصدق بوصالها 
وحوزها «كيفلا وقدبينسمة ا'نسب » وغاصلة المحر فظفر عاطلبءفاطفاً 
الله نار حاسدبه » واقام الع على معاندءه.وخابت آمالهم هنالصنقةالراحة 
وباؤوا باوزار الحرفة النائمحة ٠‏ ونودى على الماثل ٠‏ سول القائل 


/اء؟ 


فنفسك لم ولاتا المطايا ه ومت كدا فليس لك اعتذار 
فلازالت احاديث فضائله العالية مرفوعة ٠‏ ولاءرحت فرائد مقالانه الجليلة 
مسووعةٌ . فاظنك عااوراه هنااتحقيق والعرقان» عنمذهب امامه النعمان»وما 
نقله عن امام دار ال#عجرة مالك .. وعن ابن ع المصطقى ظاهر المسالك »* 
علمانقله الحافظ الشهير. والحدث الكبير»,درالدين مود العينى وعنالحافظ 
المتعفف * والزاهد المتقشف . الفاضل التق ٠‏ مح ىالدين النووى ٠‏ ومائقله 
عن شيم الاسلام ابن ليمية التق ووطيده إلى عبدالله الدمشقق.وهو مذهب امامنا 
الل ه والمبر المفضل * الى عبدالله اجد ,ند بن حنبل * فنسأل الله ٠‏ 

انيسلك بنا صراطه المستقيم صراطالذين انع عليهم غيرامخضوب 
عليهم ولاالضالين» والجدلته رب العالمين * وصلى الله 
علىسيدنا محد وعلى آله وصحبه اجعين #كتبه 
من لاثى” وعله سى” مد بن عر 
الكانب المدى غفرله 
الله 


الرسالة الثامئة 


منة الجليل لببان اسقاط ماعلى الذمة منْكثير وقليل 
ظ تأليف احقر الورى واحوجهم الى رجة 
ريه الذى مع وبرى محمد 
علاءالدءن أن عايدن 
7 000 
آمين 
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على جبع الاحوال . و استغفرهمن الزلل فى الافعالوالاقوال»واحتجير.دمنةادحات 
الاهو ال٠‏ واشهدانلاالهالاانله وحدهلاشريك لممحىالام لابتلاء اعالها . ويميها 
لانقضاء آجالها ٠‏ ومعيدهام انشأها اول مرة »* ومحاز.ها على ماأكتسبت 
ولومثقال ذرة » حدالحدود *#وفرض الفرائض بامسغير مردود *» وجعل من 
قصر فىشى* منها حابرا » ولوكان على التقصير مثاءرا . وندمعللى مافرط منه» 
وتداركهبالقضاءاوالفديةعنه. واشهدان سيدا #داعبدءورسوله «وحيسبهوخليله. 
ارسله رجة للعالمين ٠‏ وشافما مشفعا بومالدين +وسيدالاساءوالمرسلين » حاءنا 
بالدين الحق اصع ٠‏ والملة الحنيفية السمسة باسان عربى فصي * صل التدتعالى 
وس عليه وعلى آله واصحصابه . صلاة تتكفل لصاحما بجزيل ثوابه » وتليسه 
منالرضى اأخراثواءه. ( امابعد ) فيقول فقيررجة ربه المءين ء مجدعلاءالدين 
زعابدين * هذه رسالة عاتها ذيلا ارسالة سيدى الوالد ٠»‏ احسن الله تعالىله 
افوا ه ورجروحه . وبروضحوعه, المسماة شفاء المليل»وبلالثليل» فىحكم 
الوصية بالحتمات والتهاادل ٠‏ اذكر فهافوا حسان #تقرما العينان» قدخات 
منذكرها تلك الرسالة ٠‏ وقبدتها فىهذه العمالة » حل مأخذها من كلامه ٠‏ 
علىوفق رأبه ومرزامه »لم بغردلسائلها ها اعإنؤاف ه ولم يسبق فى احكامها 
مصئف * مع انهامن اهم المهمات الدينة» والفرائض العينية.» جلنى على جعها 
مارأبته وسممته من بءض جهلة,الائمة , من الاخلال عابتماق,اسقاط ماف الذمةه 
واستعين بالمولى المفيض اير والجود ٠‏ ان محفظها منشركل حسوده واساله 
تعالى الذى محبه نتغالى . وباءمته التى علينا فىكل نحة تتوالى ٠‏ انينفع اما 
نفع باصلهااندعلى مايشاء قد برء وبالاحابة جد بر( وسمعيتها)منةالخليل»ذيلشفاءالعليل 
وبلااغليل * لبياناسقاط ماءلى الذمة منكثير وليل ٠.‏ وذلكمن! نار عنعصر 
حضرة مولانا السلطان الاعظم » والماتان الافضم . ناشرلواء العدل على مفارق 
الامة ٠‏ وناصر الشمريعة الغراء المزيلة لكل ٠داهمنة‏ . -دضضرة مولانا السلطان 
١ن‏ السلطاناللطان ااغازى ء,دالجيدخان الثانى » ابدمالله تعالى ببركات السبع 
المثانى . وادام سرير سلطنته الىنهاية الدورانه ماتعاقبالماوان . آميناللهم آمين' 


1 الم 
(وهذا) اوان التمروع فالمقصود » بون الملك المعبود »فاقولاخرج الشان 
وعبد بن جمدعنابنعررضى ألله تعالى عنما قال “معت رسول الله صلىاللّه تعالى 
عليدوس! بقول ( ماحق امنء مسلٍ تمر عليه ثلاث ليال الا ووصيته عنده ) قال 
أبنعر فا مرت على ثلاث قط الاووصيتى عندى قال الطعماوى فى حاشته 
على مساق الفلاح اعل انه وردالنص فى الصوم باسقاطهبالفديةواتفقت كاة المشا.ع 
على ا نالصلاة كالصوم اسعسانا لكو نا اهم منه وانمااخلاف بينهم فىانصلاة بوم 

كصومه اوكل فريضة كصوم نوم وهو المعقداذا علت ذلك تمل جهل منقول 
أناسقاط الصلاة لااصلله اذهذا ابطال للتفق عليه :بين اهل المذهب ؤانالمراد 
بالصوم صوم رمضان وصوم كفارة الهين وقتل وهار وجنايةعلى احرام وقتل 
مخرم صيدا وصوم منذور اه ( اقول ) اماقوله استمسانا المراد به اسمحسان 
المشارع بدلعليه قولدواتفقت كلة المشا.ع ال وكلام المستصف الآنى لاالاستحسان 
المطلق المقابل للقباس الل لانه هنا لدس كذلك بل المراد الاول * واماقوله 
لااصل لهاو مطلقا سواءكانله اصل فىاسعسانالمهامغاوفى ورود اانص والدليل 
فهوجهل حينئذ ا علت وامالوكانالمراد الثانىفهوعل لاجهل وعل الاول مل 
قول من شول ان اسقاط الصلاة لااصلله لان الاطعام عن الصلاة لااصل له 
فىكتاب ولاسنة ولااجاع ولاقياس واماهو امس احتياطى باستتسان المشارع يا 
فىمعتبرات المذهب اصولا وفروءا ماعل ويأى نصدحنقلعنالمدسوط مانصه 
واماالصلاة فر .يطلق لواب فىشى” من الكتب .على الفدية مكانها اه ويذلكعاث 
انكلام العلامة الطخطاو ى مول على الاطلاق الذى يناه لدت جهل هذا 
القائل تأمل* قال الامام أخر الاسلامالبزدوى فىاصوله فمحث القضاء ثم ل نحكم 
يجوازه ا نجواز الفداء فالصلاة مدل حكهنابه فالصوم لاناحكمنابه فىالصوم 
قطماورحونا القبولمن التّدتعالمى فى الصلاةفضلافقال مدر جهالله:مالى فى الزيادات 
ؤهذااىفديةالصلاة مزه انشاء ابّمتعالى كا'ذاتطوعبه الوارث فىالصوماهء 
وفالالامام جلال الدين اللبازى السندى فكتابه المثنى فىاصول الفقه قذاء 
عثل غير معقول كفدية الصومونفقة الاحماثبتاننص غيرمءقول والامبالفدية 
فى ااصلاة لاحقال ااعلولية وكونها اهم مندلم حك يوازء قطعا مثل ماحكنايه 
الوم فقال مدر جدالله تعالى #زيه انشاءالته تعالى كاذاتطوع الوارث .ه 
فى الصوم اء * قال شارحه ابومنصور الذائانى بعدكلام ولهذا لانقولف الفدية 
عنالصلاة انها حجائزة قطعا كاحكبنا به فىالصوم اذا ادى بنفسه ولكنا ترجوا 


لف 
القبول هن اللهتعالى فضلا قال#د فىالزيادات افداء الصلاة يحزيه انشاءاللهتعالى 
كاتال فىاداء الوارث فىالفداء عن المورث بغيراميه فىالصوم حزيه انشاءالله 
تعالى ولوكان نايتا بالقياس ل احتاج الى الحاق الاستثناء كافىسائر الا حكامالثاءتة 
بالقياس اه . ؤمثله فىحاشية سيدى الوالد على شرح انار لاعلالى » لكن قد 
روجم ثلاث نسم من الزيادات فىهذا الشأن و بعدااتقير والتفتيش ف يوجدفها 
مانسب للامام »د منالتعرض لفدية الصلاة غير انذلك صدر بإسهسانالمشا.ح 
اعلت ويأنى ولتراجع بقية النسم المعقدة ذانمثل هؤلاء الائمة الثقاتالاعلام 
الناصرين للاسلام حاشاهم انينقلوا الينا شبأ من غير ثبت ولاروية فانم امناء 
الشسريعة الطاهرة النقية لاسعاوهم خْةة الحققين ور ئيسهم ابنالهمام بام درجة 
التهدين رحماله تعالى ارواحهم ونور عساقدهم ومضاجعهم آمين (ثم )اقول 
بان الاسقاط والكفارة والفدية وكونهبوصية مناللمخص اولى منانبفعلوعنه 
وارثه تبرما وهو. حرى فىالصلاة والواحب فا انيعطى لافقير عنكل فرض 
صف صاع من براودقيقه اوسوشه اوصاع منكر اوزييب اوشعير اودقيقه 
المغيرذلك مما ذكرفىياب الفطرة * ثم اعل انالدرهم الشرعىار بعة عشرقيراطاه 
والدرهم المعارف الآن ستة عير قيراطا * والقيراط الشرعى جس شيرات 
اواريع قعات فكون الدرهم الشرعى سيعين شعيرة والمثقال مائةشعيرة فهودرهم 
وثلائة أسباع درهم ه والقيراط فىعي فنا الآن وهو موافق للشرعى هو بدرة 
الحرنوبة . والفرق بينالذرهم الششرعى والعرفى قيراطان»وبين المثقال الشرعى 
والمرقى اربع قراريط عند'ا والمساواة بين جس شعيرات وار بع ثحمات وزناء 
وانكل عشرة منالدراهم من الفضة بوزن سبعة. مثاقيل منالدهب * فاذاكان 
الصاع الفا واربعين درهماشرعيا يكون بالدراهم المتعارفة تسدماية وعثشرة وقد 
تحر رنصف الصاع فىعام سث وتسعين بعدالتين والف فوجد تقرما ممم كنية 
منغيرتكوم * ولا الف ذلك ماذكروه فى تقديره لان المد فىزمائنا | كير 
من المدالسابق ٠‏ والمدثمانةاجز اء يعبرع مكل دزءمنهكنية» فالعغنية 'عنمد دمشق 
والمدنصف <فت وهويزد على الكيلة الاسلاممولية قدرحفتتين تقديرا وكذا 
الرطل فىزمائنا فانه الآن ماعائة دره وهذا كله بناء علىتقدير الصاع بالماش 
أوالمدس اما على تقديره بالماطة اوالشعير وهو الاحدوط فيزيد لصف الصاع 
على ذلك * فالاحو ط اخراج “منية دمشقية على القام مكومة مذربلة منالخنطة 
الجيدة اواعتبار قمذلك مناجل كون البرلايد انيشقل علىثى” منج روتراب 


لف 
وحب فاسد وشمير ه واعتبار البرهوالاصل ودفع القيمة افضل لاماانفعللفقراء 
الا زم نالفاقة والقسط والعياذ بإلله تعالى * والفروض فىكل نوم وليلة ستة 
بزيادةالوتر على الصلوات الخمس بناءعلى انهفرض على عندالامام الاعظم رجه 
الله تعالى » فتكون كفارات صلوات الوم والليلة ست ثمنيات اى ثلائة ارباع 
مد دمشق وكفارات صاوات شهر اثنان وعشمرون مدا ونص] مده واكلسنة 
مسة التى هىعبارة عن ثلاغائة وم وجسوستين بوما ولجس سادات وهس 
و+سين دقيقة اونسع واربعين دقيقة مانتان وثلاث وسبعون مدا ونصدف مد 
وربعه كناية عنمائة وسبع وثلاثين حفتا الاامنيتين أىربع مد » وذلك كناية 
عن ثلاث غراثر ونصف الاائنى عشمر مدا وربع هد حنطة . وان ضمنا ربع 
المدينظير السث ساعابت الاجس دقائق اوالااحدى عشرة دقيقة فهواحوط * 
فيكون للسنة ح ثلاث غرائر ونصف غرارة حنطة الااثنى عشر مدا » لان 
الغرارة كانو ن مدا ولصيام كلسنة اربع امداد الا ربع مد ٠‏ فيستقرض الولى 
قوتهاو يدفعهالافقيرثم يمتو هبها مندو يلها منه لتتم الهبةثم مدفعهالذلك الفقيراو لفقير 
آخر وهكذا فيسقط فىكل مرة كفارة سنة واناستقرض أكثرمنذلك يسقظط 
بقدره و بعدذلك يعيدالدور لكفارةالصيام ثم للاضصية ثم للاعان لكن لابدلكفارة 
الاإعان هن عشر ة مساكين ولان>خ ان يدفعللواحدا كثر من نصف صاع فىبومللدص 
على | لعددفههاخلاف فدية الصلاةفانه نوز اعطاء فدية صلوات اواحدهوكذاالزكاة 
ولوبدون وصية على المعتقد ومثلها الج ه وخر ج عنكل محدة تلاوة كفرض 
صلاة على الاحوطء وعن النوافل الى افسدها ولمشضها وعنالنذور والاماجى» 
وعنالركاة والفطرة التى على نفسه وعلىهننحب عليه فطرنه »والعششر والخراج» 
وعن الجناية على الحرم اوالاحرام * وكفارة قل خطأ » وظهار ٠‏ والنفقة 
الواجبة والكفارات المالية والصدقة المنذورة والاءتكاق المنذور عنصومه 
لاعن اللمث فى المسهور لكل بوم نصف صاع من بره وعن حقوق العباد 
الجهولة ارباجها وعن الكفارات 35 م من بعد ذلك لاد ان خرج عن مكائر 
الحقوق البدنية ثم يكثر منالتطوع لتكثر الحسنات التى برضى بها اناصوم 
وبأنى لذلك مزيد بان ه بقسدرة من عل الانسان ه 9 والمنصوص ‏ عليه 
ف المذهب وعليهاتمل ان مجمع الوارث عشمرة رجال ليس ذم عنى ولا عبد 
ولاصى ولاممنون ثم مسب سنالميت فبطرح منه اثنتى عشرة سنة إمدة بلوغه 
ان كاناايت ذ كر | اوتسم سنين انكان انثى وانلم عل سنه فقدر عرالعص 


ذف 


بغاية الظن ذان لمبوقف عليه قصد الىالزيادة لان ذلك احوط ثم بعدااضمين 
على عره إسقط عنه ماذاكر منمدةالذ كر والانق وخرج الكفارة عنالباق 
لانادتى مدة لغ فاالذ كر اننا عشرةسنةوالائثى تسع سنين هكذا يشبئىان شعل 
وانكان المخص محافظاعلى صلواتهاحتياطا خشية ازيكون وقع خللوشعربه 
#وماتعارفه الناس» ونص عليه اهل المذهب انالواجباذا كثر اداروا صرة 
مشة اع نقود اوغيرها كجواهر اوحلى اوساعة وبذوا الامرعلى اعتبار القية » 
ولادارة الصرة طراي قاحسا ان يعطى الوصى الصرة الىالفقير على انها فدية 
عن صلاة در هاو قولله خذهذهالصرة عن فدية صلاةسنةاوءةرسنينمثلاءنفلان 
بن فلانالفلانىاوملكتك هذه عنفدية صاواتسنة عنفلان الغ وبقبلها الفقير 
وشبضها ويعر انباصارت ملكاله ونقول الفقير هكذا وانا قبلتها وتملكتها منكثم 
يعطيها الفقيرالى الوصى بطريق الهبة وشقبضها الوصىثم مطيها الوصى الى الفقير 
الآآخروياً+ذهامنه على #وماذكرنا وهكذا شعلالوصىتى يستوعب الفقراء 
ويستوعب قدر ماعلى الميت منالصلوات ثم بفمل كذلك عزالصوم وعن جع 
ماذكر نامنالصيام والاضهحية ثم بعدتمامذلك كله يذبنى انستصدق على الفقراء 
بشى“ من ذلك المال اوعا اوصى نداايت والمنتصوص فى كلامهم متونا وشروحا 
وحواثى انالذى بتولى ذلك اعاهوالول وانالمراد بالولى مزله ولايةا لتصرف 
فوماله توصاية اووراثة وانالميت لولم علك شا عل له ذلك الوارث من ماله 
انشاء ذان لم يكن للوارث مال يستوهب منالغير اوستقرض ليدفعه لفقي م 
ستوهبه منالفقير وهكذا الىان يمالمقصو د ء وفىالدر وحاشته لسدىالوالد 
رجدالته تعالى وفدى عنالمت وليه الذى يتصرف فماله بوصاية او وراثة: 
. منالثاث اذا اوصى لضيام فاته لسفر او مرض وادرك زمنا اقضانه ولم شضه 
وان م وض وتبرع عنه الولى جازعا علىاممت ان شاءالته تعالى. وان لم .شرع 
عنهالورثة لانجب عام الاطعام لانها عبادة فلاتؤدى الا يامره وان فملوا ذلك 
حاز ويكون له واب فىالاختيار وان صام اوصلى عنه الولى لاوز قضاء 
عا علىالميت بل لو جعل بوامما لليت حازء وعلى هدا فالذى شدية الوحى 
عنالميث لصدا مكل نوم كالفطرة من حي ث القدر والجنس وحواز اداء الثمةبعد 
قدرته على القضاء وفوته بالموت ولو اباحة اوثيمة ولو الى فقير ح-اة حاز ولا 
يشترط العدد ولاالمقدار لكن لو دفع للفقير اقل من نصف صاع حنطة اواقل 
من قيته ليده على المفتى.ه مخلاىالفطرة على قول * وكذا جوز اوتبرع عنه 


يلف 
وليه بكفازة عين:فى الكسوة والاطعام دون الاعتاق وفى كفارة القتل لا ايضا 
ولو اوصى بالفدية يدم بالبين والقتل » ولو تبرع عنهالوارث فال ز كاتوامج 
والكفارة جز ده بلا خلاف وىكفارة الظهار والافطار اذا مز عن الاعتاق 
لاعساره وعنالصوم لكبره فله ان يطعم ستين مسكينا وتكنى الاباحة فىالفدية 
على | شهورءولوقضاها اىالصلاة ورثتهباصء لميحز 2 يضم الباء وكسرالزاى © 
وكذا الصوم. لان الج نم لوصام اوصلى وجعل واب ذلك لليت حم 
ولو احنديا لحديث النسائ* لاريصوم أحد عن احد ولايصىاحد عناحد 
ولكن يطم عنه وليه ء لكنه موقوف على ابن عباس واما مافىااصحيمين 
عن ان عبساس ايضا اله قال جاء.رحل الى النىي صلى الله تعالى علبه 5 
فقال ان امى مانت وعلمها صوم شبز افاقضيه عنها فقال لو كان على امك 
دن أكنت قاضيه عنها قال نم قال فدين الله احق فهو منسوخ لان فتوى 
الراوى على خلاف مرويه عتزلة روابته للنامم وقال مالك ولم اسمع عن احد 
من التعابة ولام التابعين بالدينة ان احدا مه امس أحدا يصوم عن احد ولا 
يصلى عناحد وهذا ما يؤسالة.م وانه الامالذى استقر الشبرع عليه وكامه 
الع وشرحالنقاية اه وقوله انشاءالله 'تعالى قبلالمشيثه لاترجع لجواز بل 
للقبول كسائ رالعبادات وليس كذلك فقد جزم محمد رجدالله تعالى فىفدية 
الشالكيير وعلق بالمشيئة فين الحق بهكن افطر بعذر اوغيره حتى ضارفانيا 
وكذا من هات وعليه قضاء رمضان وقدافطر بعذر الا انه فرط فىالقضساء 
واعما علق لانالدص برد بهذا كا قاله الاتقانى . وكذا عاق فىفدية الصلاة 
لذلك . قال فىالفخ والصلاةكالصوم باستحسان المشارعخ وجهه انالمائلة قدثبتت 
شرعا بينالصوم والاطعام والنائلة بينالصلاة والصوم ثاءتة وهثل مثلالشىء 
حار زان يكون مثلا لذلك الثى“وعللى تقد برذلك يحب الاطعام وعلى تقد برعدمها 
لاب (الاحتياط فىالايحاب فان كان الو اقم شو تالمائلة حصل المقصودالذى 
هوالسقوط والاكان برا مبتدأ يصلم ماحرا للسيئات وإذا قال عمد فبه يحزءه 
ان شاءالله تعالى. منغير جزم كا قال فى تبرع الوارث بالاطعام مخلاف ايصاله 
ده عنالصوم فانه جزم بالاجزاء انتهى وقوله جاز ان اريد بالجواز الم#اصدقة 
واقمة موقعءها تسن وان ارد سةوط .واجب الايصاء عناأيت سم مونهمصرا 
على التقصير فلا وجدله والاخبار الواردة مؤولة ا“مميل عنالحتى #ؤاقول # 
لامانع من كون اأراد.ه سةوطااطالبة عناايت بالصوم فىالآخرة وان بق 
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عليه اثم التأخير كا لوكان عليه دين عبد وماطله الت خير حتى مات فاوفاه عنه 
وصيه اوغيره ويؤيده تعليق الجواز بالمشيئة كا تقرر » وكذا قولالمص #8 اى 
القرئاثى » كغيره وان صام اوصل عنه لاذان مءناء لانجوز قضاء مما 
على الميت والا فلو عل له ثوابالصوم والصلاة يجوز كا نذكره فعلم انقوله 
حاز اى عا علىاايت لمحسن المقابلة اه » وفى الجر ويطعم ولمما لكل بوم 
كالفطرة نوصية اى يطعم ول ىالمريض وااسافر عتما ع نكل و م ادركاءكصدقة 
الفطر اذ اوصيابه لانم لماعسجزا عنالصوم الذى هوفىذ»ما الها بالشيزالفانى 
دلالة لاقناسا فوجب علمما الايصاء شدر ما إدركا فيه عدة من ايام اخركا 
فىالهداية ٠‏ ولو قال ويطم ولى هن مات وعليه قضاء رمضان لكان ال 
لان هذاالحكم لاخص المريض والمسافر ولامنافطر لمذر بل بدخل فيه 
من أفطر متعمدا ووحب القضاء عليه * بلاراد باأولى مزله ولاية التصرف 
فىماله بعد موته فندخل وصسمما . واراد بتشيبهه بالفطرة كالكفارة “التشبيه 
ننجهةالمقدار بإن بطم عوضوم كل بوع لصب ضاع نر لاالدقييه بطلفالان 
الإباحة كا فية هنا ولهذا عبر بالاطعام دو نالاءتاء دون صدقة الفطر ذانالركن 
فها القليك ولا تكنى الاباحة وقيد بالوصية لانه لولم يأمى لايلزم الورئةشى* 
كالزكة لانها من حةوق الله تعالى ولادد فنا منالايصاء لتمحةق الاختيار الا اذا 
مات قبل انيؤدى المثس فذانه يؤخد منتر كته من غير ايصاءإشدة تعلق العشر 
. بالمينكذا فى البدائع ومع ذلك لوتبرع الورثئة اجزأه انشاءالله تعالى* وكذا 
. كفارة الِين والقتل اذا تبرعالوارث بالاطعام والكسوة جوز ولايجوز التبرع 
. بالاعتاق لمافيدمنالزام الولاءلليت بغيررضاه . واشار بالوصيةالى انهمعةبرمن| اثلث 
. » وال ىانالصلاةكالصوم جامع اهمامن حقوقه تتعالى بل اولى لكو نبااه, والى انسائر 
حقوقهتعالىكذلك مالياكاناويدنماعبادة محضةاوفيهمءنىالمؤنة كصدقةالفطراوعكه 
كالمشراومؤنة محض ةكالفقات اوفبه معنى العقوبةكالكفارات » والى انالولى 
لايصوم عنه ولايضلى » وقبدنا بكواهما ادركا عدة من ايام اخر اذلو مانا 
قبله لاحب علمبما الايصاء لكن لواوصيا يدصعتث وصيتهما لانصتتها لالتوقف 
على الوجوب . واشار ايضا الى انه لو اوحب على نفسه الاعتكاف ثممات 
اطع عنه لكل بوم نصف صاع من حنطة لانه وقع الناس عن ادائه فوقع 
القضاء بالاطعامكالصوم فى الصلاة ذالحاصل ان ما كان عبادة بدنيه فان الوصى 
يطعم عنه يعدمونه عن كل واحب كصدقة الفطر وما كان عبادة مالية كالزكاة 
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افانه رج عنه القدر الواجب عليد وماكان مركبا منهما كاي ذانه نحم عنه 
رجلا من مال المت اه باختصار . وفيه واشار المص فما سبق من ازالمسافر 
اذا ل يدرك عدة فلا شى؛ عليه اذا مات الى ان الشع الفانى لوكان مسافرا 
فات قبل الاقامة لاحب عليه الايصاء بالفدية لانه الف غيره فىالتحفيف 
لافى التغليظ 0 ذكره الشار<ون بصيغفة قل ينبي ان لاحب مم ان 
الاولى الإزم به لاستفادته مماذ كرناه ولدست صرمحة فىكلام اهل المذهب ف 
يحزموا ا » ولان الفدية لاوزالا عن صوم هواصل نفسه لابدل عن غيره 
نجازت عن رمضان وقطاله * والتذر <تى لونذر صوم الايد فضعف 
عن الصوم لاشتفاله بالمحيشة له ان يطعم وغطر لانه استيقن ان لاشدر 
علىقضاله » وان لم شدرعلى الاطمام لعسرته يستغفرالته تعالى وان شدراشدة 
الحر كاله ان شطر ويقضيه فىالشتاء اذا لم يكن نذر الابد ولونذر صوما معينا 
فر دم حتى صار ذانما حازت له الغدية ولو وحبت عليةكفارة عين اوقتل 
0 غود مايكفر به وهوشيم كبير ماحز ء ن!اصوم أو ' يصم صار حتى شع 
كيرا لاوز له الفدية لان الصوم هنا بدل عن غيره ٠‏ ولذا لاوز الصير 
الىالصوم الاعند العمز عا يكفربه من م المألكذا فىقم القديرء» وفى فتاوى 
قاذ خان وغابة النان وكذا لوعلق رأسه وهو محرم عن اذى ولم يحد نسكا 
مه ولاثلائة آصع حنئطة شرقها على ستة مسا كين وهو فان لاس :طم ألصيام 
قاطي عن | اصيام > زلانهيدل » وفىالفتاو ى الظهيريةاستشهاد لكو ن البدللابدل 
لدوذ كر الصدر اليد اذا كان جيع رأسه #روحا ذربط الجميرة 5 ليجب عليه 1 
ان نوك لان هنا اصله متنصوص عايه لادل ع ن غيره أه انتهت عبارة الذر 
ومثله فى الزيلبى والدرر والهر والدر امختار قال فى الثسرنيلالية اقول لايم 
تبرع الوارث فى كفارة القتل بشثى؛ لان الواحب فا ابتداء عتق رقنة مؤمنة 
ولانصم اعتاق الوارث عنه ما ذ كره والصوم فيها بدل عن الاءتاق لاتدحح فنه 
الفدية م سيأنى ولاس فىكفارة القتل اطعام ولاكسوة تعملها مشاركة 
لكفارة العين فيهما سرو اه ومثله فى العزمية » واحاب العلامة الاقصراىم 
ثقله ابو السعود فى حاشية مسكين بان عرادهم بالل قال الص.دلاقتل النفس 
لانه لدس فيه اطعام اه ٠‏ قات .وبرد عليه ايضا انالصوم فىقتل الصيد لس 
اصلا بل هو بدل لان الواجب فيه ان يشترى بقيته هدى بداخ فى الحرم 
اوطمام «تصدق به على كل فقير نصف صاع اويصوم عن كل نصف صاع 


لحف 
بوما فافهم ٠‏ قات وقد شرق بين الفدية فى الحباة وبمد الموت بدليل ماقى 
. الكافى الأسن على معسر كفارة بين او قتل وعسز عن الصوم لم نحز اافدية 
كتمتع عسجز عن الدم والصوم لان الصوم هنا بدل ولابدل للبدل فان مات 
واوصى بالتكفير - هن ثلثه و>م التبرع فى الكسوة والاطمام لان الاعتاق 
بلا ايصاء الزام الؤلاء على الميت ولاالزام فى الكسوة والاطعام اه ٠.‏ فقوله 
ذفان مات: واودى بالتكفير مح ظاهر فى الفرق الم كور ويه بتخصص ماسيأى 
دن انهلاتعم الغدية عن صوم هو بدل عن غيره م ان #وله واودى بالتكفير 
شامل لكفارة الهين والقتل لحوة الوصمة بالاعتاق يلاف التبرع به ولذا قبد 
ضة التبرع بالكسوة والاطه_ام وصرح يعدم صدة الاعثاق فيه وهذا قر 
ظاهرة على انالمراد التبرع بكفارة الهين فقط لانكفارة القتل ليس 8 3 
ولااطعام فتلحص هن كلام الكانى انالعاجز عن صوم هو بدل عن غيره كا 
فىكفارة المين والقتل لوفدى عن نفسه فى حياته بانكان شا فاليا لايدم 
فى الكفار:ين ولواوصى فالفدية يم أبهما ولوتبرععنه وليه لان>مم ىكفارة 
القتل لانالواحب فماالعتقولايصم البرع.ه ود>مفكفارة البين لكن فى الكسوة 2 
والاطعام دون الاعتاق لماقلنا هكذا بت ان بهم هذا المقام » دعتو والدقدزلت 
فبه اقدام الافهام » كذا افاده سيدى الوالد الهمام » عليه رحجة األك السلام 
(اقول) لكن فى شرح العلامةالشعاسماعل على الدر رما نصه» اقول وباللمالتوفيق 
الذهول منصاحب المزمية لانالاطعام بوجد فىكفارة القت لاذاكانت منالولى 
كهذه الصورة ذانها وانكانتاعتاقا اوصياما تتابعا الاانه لومات ولم.وص وتبرع 
وله بالاطعام وز وبتعين الاطعام حينئد لعدم امكان الاعتاق اافيه من الزام 
الولاء على المت اه فتأمل» وفىالدروحاغيته اسيدى الوالدرسجدابتهتعالى وللشيم 
الفاتى العاجز عن الصوم الفطر وشدى وحوبا ولو فىاول الشهر وبلا تعدد 
فقير كالفطرة لوموسرا والافيستغفرالته تعالى هذا اذاكان الدوم اصلا بنفسه 
وخوطب بدالله حتى لوازمه الصوم لكفارة عيناوقتل ثمعجز لميجزالفديةلان 
الصوم هنابدل عنغيره ولوكان مسافرا فات قبل الاقامة لم يحب الايصاء ومتى 
قدرقضى لاناسقرار العسز شرط الخلفية.. وهلتكن الاباحة فىالفدية قولان 
الشهور نمم واعقده الكمال قوله وبفدى وجوبا لانعذره ليس بعرض الزوال 
حتى يصير الىالقضاء فوجبت الفدية نهر ( ثم عبارة الكنز وهو بشدى اشارة 
الىانه ليس على غيره الفداء لان حو . المرض والسفر فىعرطة الزوال تحب 
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القضاء وعند العجز بالموت حب أاوصية باافدية * قوله ولوفىاول الشهر اى 
مخيدبين دفءها فىاوله اوآخرء كانفى الحر * قوله وبلا تعدد فقي اى مخلاف نحو 
كفارة المين لانص فبها على التعدد فلواعطى هنا مسكينا صاما عن .ومين جاز 
لكن فى المحر عن ااقنية ان عنابى بوسف فيه روابتين وعندابى حنيفة لاحزءه 
كافى كفارة العين وعن الى بوسف اواعطى نصمب صاع من برعن بوم واحد 
لساكين جوز قال اله من وله أن اه ومثله فىالقهستانى ٠‏ قولهلوموسرا قد 
لقوله شدى وحوباء قوله والايستنفر اللهتعالى هذا ذكره وف الف والر عقيب 
بأل تدوالاد اذا اغتغل عنالصوم بالمعيشة (الظاهر انه زاجم اليها دون 
ماقبلها هن مسئلة الثم الفابى لانه لاتقصيرمنه بوجه لاف الناذر لانهياشتغاله 
بالميشة عن الصوم لانه رعا حصل منه نوع تقصير وانكان اشتغاله مها واحبا 
للا فيه منثر 3 حظ نفسه فلمتام مل ٠‏ قوله هذااى ودوب الفدية على الشيم 
الفاى ونحوه ٠‏ قوله اصلا.نفسه كرمضان وقضاله والنذر كافون ندر صوم 
الايد وكذا لونذرصوما معينا قٍ ريصم حتى صازذانيا جازت له الفدية حرءقوله 
حتى اوازمه الصوم اخ تفريع على المفهومءقوله اصلانفسه وقيد بكفارة الهين 
والقتل احترازا عن كفارة الظهار والافطار اذا عسحز عن الاعتاق لاعساره 
وعنالصوم لكبر فلهان«طع ستين مسكي نالانهذا صار بدلاعن الصياميا نص والاطعام 
فكفارة الهين ليس مدل عن الصيام بلالصيام ,دل عنه سراج . قولهلم جز 
الفدية اى فىحال حيانه لاف مالواوصى مما كامس تحريره ء قولهولوكان اى 
العاجز عن الصوم وهذا تفريع على مفهوم قوله وخوطب اداه ٠‏ قوله ليجب 
الايصاء عبرعنه الشراح بقولهم قبل لميجب لان الفاتى مالف غيره ف الضفيف 
لافىالتغليظ وذكر فالمحر انالاولى الجزمبه لاستفادته من قولهم االمسافر اذا 
درك عدة فلا شى” عليه اذامات ولعلها لدست صرحة 0 اهل المذهب 
فل يحزموا ااه . قولهومتى قدر اىالفانى افطر وفدى * قوله شرط الللفية 


اى فى الصوم اى كون الفدية خلفاعنه قال فىالحر وانما قبدنا بالصوم لمج 
3 اذاقدر على الماء لانبطل الصلاة |اؤداةبالتهم لان خلفية الهم مثسروطة 


جرد التسز عنالاء لابقيد دوامه وكذا خلفية الاشهر عن الاقراء فى الاعتداد 
مشروطة بانقطاع الدم مع سن اليأس لابشرط دوامه حتى لاتبطل الانكسة 
الماضية بعود الدم على ماقدمنا فالمنض ٠‏ قوله المشهور نعر فان ماورد بلفظ 
الاطمام جازفيه الاباحة والقليك لاف مايافظ الاداء والاشاء فانه للقليك 
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كاف ا مضمر ات وغيرهقهستانىاه مافىالدر وحاشيتهاسيدى الوالد رجدالله تال #* 
وفدهما ولوفدى عن صلانه فى صطه لا* يدم حلاف الصوم فى|1نآترخانيةعن اام 
سكل المنن ,بزعلىيءن ن الفدية عن الصلاة ففعرض الموتهل تجوز فقاللا وسئل 
ابوبوسف عنالثم الفاتى هل يب عليه الفدنة عن الصلوات كانجب عليه 
عن لصوم وهو حى فقاللا اه وفىالقنية ولافدية فىالصلاة حالة الحياة مخلاف 
الصوم اه . اقول ووجه ذلك انالنص اعاورد فالشيم الفئىانوشفطر.وشدى 
قحاتنه حتى انالمريض اوالمسافر اذا افطر يلزمه القضاء اذا ادرك اياما آخر 

والافلاثى* عليه ذفان ادرك ولميصم يلزمه الوصية باافدية عا قدرهذا ماقالوه » 
ومقتضاء أن غر الشيم الفاتى ليسله ان شدى عن صومه فىحيانه لعدم النص 

ومثله الصلاة » ولعل وجهه انه مطالب بالقضاء اذاقدر ولافدية علمهالابحقق 
العه: منه باأوت فيودى ما لاف الشيم الفانى ذاله نحقق ععزه قلى الموت 
عناداء الصوم وقضائه فنفدى فى حانه ولا بمحقق هزه عن الصلاة لانه يصلى 
عاقدر ولوموميا رأسه فان عجز عن ذلك سقطت عنه اذاكثرت بان صارت 
ستا ؤاكثر ولايازمه قضاؤها اذا قدر اهء وعاقررنا ظهرانقول الشارح لاف 

الصوم اىقانله ان شدى عنه فى حيانه خاص بالشيمه الفانى تأعل اهء» وفىالتتور 
والدر ولومات وعليه صلوات فائّنة واودى بالكفارة يعطى لكل صلاةتصف 
صاع من بركاافظرة وكذا حكر الوتر والصوم واغايعطى منئلث مالمولو ل يتركه 
مالا يستقرض واركه نصف صاع مثلا و يدفعه للفقير ثم مدقعة الفقيرللوارث ثم وثم 
حت ينم نم وأوقضاها ورثته بامره لميحز لانها عبادة بدنية خلاف الج لانهشبل 
اانيابة ولوادى للفقير اقل من نصف صاعلرمجز واواعطاه الكل جاز اى يلاف 

كفارة العين والظهار والافطار وفى مثن الملتق وشرحه مم الانبر لشمحى زاده 
( ويحب ) القضاء ( شدرمافامما ان ع اأريض واوةل انقدر اكاناولى 
لان الشسرط القدرة لاالضحة والاولى لاتستلزم الثانيةكا فىالاصلاح ( اواقام 6 
المسافر ( بقدره ) اىقدر مافاته لوجودعدة منايام آخر ( والا ) اىوان 
لمشدر المردض وتم المسافر تقدر مافامابلقدر اواقام مقدارا انق صمنمدة 
المرض اوالسفر ثم مانا لإفبقدر الجدة والاقامة»وفائدة وجوب القضاء.قدرهما 
و<وب الفدية عليه هدر رهما وعن هذا قال مفرعا عليه ( فيطع عنه ولبه ) 
اراد.ه مزله التصرف فىماله فشمل الوصى ١‏ لكل بوم كالفطرة ) أى وجب 
على الولى ان يؤدى فدية مافتهما من ايام الصيام كاافطرة عينا اوة بة فلوفات 


لعلف 
بالمرض اوالسفر صوم خسة ايام مثلا وءاش بعده خهسة ايام بلاقضاء ثم مات 
فعليه فدية هسة ايام ولو ذانه جسة وعاش ثلاثةفمليه ثلائة فقط ( ويازم )الى 
ومجحب اطعام الوارث ((منالثلث) انِكاإن 4 وارث والافن الكل اناودى) 
المورث وفيه انالايصاء واجب انكازله مالك فاءنية ولا تختص هذا بالمريض 
والمسافر بل بدخل فيه من افطر متعمدا ووحب القضاء علده اوامذرما وَكذا 
كل عبادة بدنية ( والا ) ائوان. لم بوص ( فلا ازوم ) لاورثة عندنا لانها 
عمادة فلايد منامسه -ذلانا للشافى 2 وان تمرع ) الودى ير به ) اىبالاطهام 
منغيروصية ( >مم ) ويكون ل#ثواب ذلك وعلى هدًا الخلاف الزكاة (والصلاة) 
مكتوبة اوواجبة كااوتر هذا علىقول الامام وعندهما الوتر مدل السأن لاتحب 
الوصيةءه كافى ال+وهرة( كالصوم وفدية كل صلاة كصوم بوم) اىكفدته (هو 
اصع )ردم قبلفدية صلاة بوم وليل ةكصوم بومه انكان مسرا وقال محدين 
مقاتل اولا بلا قد الاعسار مرجع والقياسٍ انلاحوز الفداء عن الصلاة والبه 
ذهب |اللحى وفيه اشارة الىانه اوفرط بادانما باطاعة النفس وخداع الك.طان 
ْ ثم ندم فى آخر عره واوصى,الفداءم ب>زى' لك نغ فو المسستصنى دلالة على الاجزاء 
. والىانه لميوص بغفداءهما وتبرع وارثهجاز ولاخلاف انه امي مسهسن بصل اليه 
اندو شن أنشدى قبل الدفن وانحاز بعده كا فى ااقهستانى فو لايصومعنهوليه 
ولايصلى # افوله عليه الصلاة والسلام لايصوم احد عناحد ولايصى احد 
عناحدولكن يطعم خلافا لاشافهى اه ء اذا علت ذلك فاعل انالاجنى اذاتير ع 
٠‏ عزالميت لايك فى لاطلاقعباراتهمعلى الولى وقدعلت ا اد بالولى غنله ولاية 
00 عالالميت بوصاية اووراثةوهوال ادر م نكلامهم كاحرر 8 سدى|اوالد 
حاشيته على الدر وفىشفاء العليل . ولمارمن<وزتبرع الاجنى- وى فقيهالنفس 
5 الشيرئيلالى وتيعءه على ذلك العلاية تم اسماعيل فى حنائز شر حيعل الدرر 
الاانه لميمزه لاحد واما سائر الكتبمتو نا وشروحا وحواثى فنص عباراتهم 
غلىالولى وهوبظاهره قيد احترازى* لاشقال اندجو زات يكون قبدا اتفاقنالانمثله 
لاشالمن جهة الرأىلاسيما وقدنص سيد الامام خدفين عليدقضاء رمضاناذالم 
قدر لكبرجازللورثة الاطعام من غير ايصاءكا يأتى نصدقرسا تامه * الاانبرى 
مستند مناطلق واذكان مناجل من يعمد عليهم من ال تأخر ين رجهمالته تعالى 
لكونهخلافمايظهر من ظاهرعبارات كتبالمذهبالتىاليها يذهب لاسهاوالنص 
مقبد بالورثةما ترىوسمعت وعليه ذالاحتشاط انيكون المباشر للاسقاط الولى 


فق | 
0ك 
لبراءةالذمة فان ل يحسسن ذلك #علس مدا نهمن مسن ذلكويلقنه لكونالولى 
0 0-0 # دمن سيد" الامام ات لمن عليه .. و 
الاح اد جره انشاءالله تعالى أه وقد صرح التابى بان المشكة 
راجعة الى الشيئينانتهى > فعلق الاجزاء بالمشيئة لعدمالنص وكذا علقهاءشا.ع 
بالمشيئةفها اذا اوصى غدية الصلاةلانهم المقوها بالصوم احتياطا لاحقال كون 
النص فبامعاولا بالجز فتثول!1.لة الضلاة وانليكن معلولامكن الفدية برا مبتدأ 
صلم ماحيا لاسئات فكان فها شمةم اذالم وص شدية الصوم وز ان تبر ععنه ش 
ولمهكانص عل ذلك عاونا ه وبو د ماقالهسيدى |والد منازالمتبادر منالتقييد 
بالولى انه لانصم من مال الاحنى « و نظيره ماقال اذا اوصى حيرة الفرض فبرع 
الوارث بالج لابجحوز ز وان :وص فتبرع الوارث اماباليج بنفسهاوبالاححاجعنه رجلا 
فقدقال!وحنيفة جز مدان شاءالله تعالىحديث اللثعميةفانه شبههيدينالعباد » وفيه 
عنالمثباداء الورثةطرقه المإفانه امس بينهو بينر يدتعالى فلهذا قدالجوازبالاسةتناء 
أه ذكره فىالحر 3 وظاهره أنه لو تبرع عيرالوارث لاجزءه وان وصل الىالممت 
'لوانة أه 'ومثله فىشفاء العليل 5 وفساذانقات الشامدهة بالدءن فى الحديث فيد ان 
الوارث ليس يقد لانالدين لوقضاه اجنى جاز ءقات المراد والتّهتعالى اع التشبيه 
اسل ال+جوازلامنَ مكل وحدوالا فالدين ب ساداؤءمن كل المالوان 1 بوص بدواج 
لب سآذلك عندنا فانه لايجب الابوصية ولاخرج الامنالثاث لانهعادة ولا يدها 
. م نالاختيار خلاف حقوق العبادفانالواجب فبا وصولها الى 0 
إل ثبيهم نكل وجه فإيازم ماقلته ٠‏ نموقع فىكلام بض المتأخرين فىهسكلتنا 
الوارثاووكيله ومقتضى ظاهرمأقدمناه منكلامهماندلاه بتعلا نالوكيلااستو هب 
المالمن الفقير صارمككالهلاللوارث وصار بالدفم للفقير اناا <: ا با دافعامن مال نفسه 
الاانبوكله بالاسهاب والاستيهاب ف ىكل مرة واماقوله وكلتك باخراج فديةصيام 
اوصلاة والدى مثلا ٠‏ فقديقال يكف ىلانمراده تكرير الاساب والاستيهاب 
حت يم وقدشال لايك مالم يصرحبذلك لانالوارث العا لايدرى زوم 
كونذلك منماله حتىيكون ملاحظا اندوكيلعنه فى الاستيبابله ايضا بلبعض 
العوام لايعر فون كفية مافعله الوكيل اصلا ولاسها النساء . نعم انقلنا التقييد 
بالولى عيرلازم وهوخلاف لأتيادر هن كلاه هم بل المراد دنه حصول الاخراج 


امف 


منمالهاومنمال غيره باذنه لايلزمثى' من ذلك» وقد بلنىعن يعض شا عصرنا 
اندكان.قول بلزومه وانكرعليه بءضهموكأن كل واحد نظرالى ثى'ماقدمناموالله 
تعالمىاعل ٠‏ ولكن لايحنى ان الاحوط انباشره الوارت بنفسه اوشول لآخز 
وكلتك بانتدفع لهؤلاء الفقراء هذا المال لاسقاط كذاعنفلان وتستوهسلى 
مكل واحد هنهم الى انيتم العمل اه ( اقول ) اماقوله فانقات الغ فالذى ظهر 
م نالتقيبد بعباراتهم وهوالمتبادر بالولى اىمن: له ولايةالتصرف بوصاية اووراثة 
بنفىغيرهكايظهر ل نتأمل وسبركتب المذهب الىاليهارذهب سوىهذن الامامين 
الجليلين وتبعهماا لطحطاو ى فى حاشيتدعلى اهمال يستندا فياذ كراه الى نقلهنكتب 
٠‏ ا اذهب ولءلهقول آخر فىااذهباورواية فنرأى شيأ فليبينه ولهالثوامن؛ لك 
الوهاب ٠‏ واماقوله نتم وقعفىكلام بعض المتأخرين فىسئلتنا الوارثاو وكله 
ومقتدذى ظاه ركلامهم اندلا تصماى ؤىالدور ااثانى بعدمادقم امال الذى بده 
واستو هبه فقد اتهت الوكالة وصار معزولا لانتهانما بفعل ماوكل به وفراغ امال 
منيده وصيرورته احنبيا وصيرورة المالالذى استوهبه ٠ن‏ الفقيرهال نفسه الللهم 
الاان بوكله وكالة دورية كلاعزل فهو وكيلدف الدور. والاسقاط لافى الاستيهاب 
لماسيتلى عليك ٠‏ واماقوله الاان يوكله بالاهاباى الدفع للثقير والاستيهاب اى 
منالفقير لأوكل فن التوكيل بالاستيهاب مانق له سيدى الوالد رجدالته تعالى 
فىردا تار قبيل بابالربا عندقول الدر ومفادهسحة الوكيل بقبض القرض 
لابإلاستقراض قنيةقوله بالاستقراضهذا منصوص عليه فى جامعالفصواين بمث 
رجاذ ليستقرض له فاقرضه فضاع فىيده فلوقال اقرض المرس ل ضم: عمرسلهولو 
قالاقرضن لأرسل من رسوله والحاصل ان النوكيلبالاقراض جار لابالاستقراض 
والرسالة بالاستقراض جوز ولواخرج وكيسل الاستقراض كلامه مخرج الرسالة 
بقع القرض للآعس ولوممرج الوكالة بإناضافه الى نفسه بقع للوكيل وله منعه 
عن آميه اه » قلت والفرق انهاذا اضاف المقدالى الموكل بان قال ان فلان| يطلب منك, 
انتقرضه كذا اوقال اقرضنى لفلان كذافانه شع لنفسه ويكون قولهلفلان ممنى 
لاجله وقالوا! اعالم>م التوكيل بالاستقراض لانهتوكيل بالشكدىوهو لايصم » 
قلت ووجهه أنالقرض صلةوتبرعابتداء فيقع للستقرض اذلاتدم النبابتفىذلك 
فهونوع من التكدى عمنى الشحاذة هذاماظهرلى اه * وذ كرتفىقرة عيونالاخبار 
تكملة ردالمحتار مماافادمسيدى الوالد ماحاصله انماكان منهااسقاطا يضيفهالوّكل 
ألى نفسه مع التصررحفلوكل فقول زوجتك فلانة وصالتك عاندعيه علىفلان 


يفف 

منالمال اوالدم اما ما كانمنها تعليكالعين اومنفعة اوحفظ فلايضيفه الىنفسه بل 
الى الموكل كقوله هب لفلان كذا اواودعه كذا اواقرضه كذا فلاس فىهنا 
من أخر اجكلامه شر جالرسالةفلا١صم‏ ان شولهبن ىكذا كام ولاهبنى لفلازواودعى 
لفلان . وعلىهذا فقولهم التوكيل بالاسئقراض باطلمءناه اندفىاللقيقة رسالة 
لاوكلةفاواخرج الكلام مخرجالوكالة :صم بللابد مناخ راجد حرج الرسالة 
كاقلنا ٠‏ دعل انذلك غير خاصبالاستةراض بلكلما كان ملبكااذا كان الوكيل 
منجهة طالب اتلك لامنجهة املك ذانالتوكيل بالاقراض والاعارة ميم 
لابالاستقراض والاستعارة بلهورسالةهذا ماظهرلى فتأمله اه اذاعلتذلك 
ظهرلكعدمحة الوكالة فيالاستيهاب وماذ كره من الاوكيل بالاستيهاب مول 
على الرسالةاوان حرج الوكيل عبارته رج الرسالة فاولم رجا لكلام رج الرسالة 
ذ#دملكه لنفسه واذا ملك لنفسه ودفعدللفةير فيكوند فم الاجنى عنالميت فوقعنا 
فهاحذرنا عند واماقوله وكاتك باخراج فدية صيام اوصلاة والدى مثلاالحاقول 
يغنىعنصفة ال وكيل ماقدمناءمن الوكالةالدورية ٠‏ واماقوله الاستيهاب فقدعلت 
ان المراديه اخراج الوكيل اعبارة مر جالرسالة ليضع اويجعله رسولاوهو جل 
ذلك واماقوله وال لأيكنى الماى وهوالاحوط خصوصا فىمثل ذلك لاسهابعد 
ماسمعته منقوله والاحوط انساشره الولى بنفسه وانكانت الوكالة العامة كافية 
بانبوكله وكالة دورية لاخراج مافىذمة المت مزسائر حقوق النهتعالى وحقوق 
العباد الجهولة ارباما بالمال الذىاعطاءاياه ومجعلدرسولا فىقبضالهبة له ٠‏ نعهاذا 
كانالولى جاهلافلايدحينئذ هن توكيل من يدرك ذلك كله مناهل العر والصلاح 
على الوحه الذى ذكرناء والذى ذكرهبل «تمينذلك الوكيل ليسقط عافىذمة 
الميت وبمخلص .من |اعهدة انشاءالته تعالى واماقوله نعم انقلنا التقبيد بالولىغير 
لازم فهوتتزل مع الخضم على فرض وحود ثقل ,دل لمدعاه ان لوكان بلالمرادمنه 
حصو الاخراج منمالهاومنمالغيره باذنهلايازمثى” من ذلك اىمنالمدذكورات 
على فرض ا[التقسد غيرلازم والافانه حيث كان خلاف البادر وخلاف منطوق 
عبار أنهم فقد ظطلهر الامى » وأما قوله وقد ياغنى عن بعض مشاع عصرنا انهكان 
شول بلزومه هذاالذى بأْتى انيعض بالتواجد عليه * ويجمل المصيراليه ٠»‏ واما 
قوله وانكر عليه إمضهم الظاهر إنالبعض نظرالى ماعن العلامة الشسرنبلالى و.دل 
لذلك قوله وكا نكل واحد نظرالى شى؛ ثناقدمناه ونظر الى مافى شرح الاباب 
لمنلاعلى! لقارى منتعميمه فشر حه بعدتقسد المائن بالوارث فقال الوارثوعيره 


رقف 


من اهل التبرع وكأنالبعض قاس الصلاة على الع معانه انقطعمنعهمرالار بماثة 
وأنكانمع ا اساواةمنغيرفارق وانه ايضا يلزم الغاءهذا الشرط هناصلهقال سيدى 
الوالد رجدانتهتمالى فىا يج فالظاهران فىهذا الشرط اختلاف الروايةاه فلوكان 
الج نظيرالصلاة فلامخنى الاحتياط والله تعالى اعل ه واماقوله فالاحوط الغْهذا 
كلداذا كانيحسن ذلككاذكرناه وانلم حسن ذلك فبلقنه من حسن ذلك مناهل 
العزانامكن والافتكون الوكالة لاجداهلالعلالعارفين: بذلك ولابننى ان تساهل 
فىهذا الامرفانبه نجاة الانسسان منعذاي اللهتعالى وغضبه قالتعاللى ( فاسألوا 
اعل الذ كر انكتتم لاتعملون ) وامافوله وتستوهبلى منكل واحدمنهم قدعلت 
الكرفية والحمل فلاتغفل ٠‏ ماعل انفدية الصلاةماانفردمامذهبابى حنيفةر جه 
التمتعاللى الذىقاسه مشا ع مذهبه على الصوم واسمسئوه وامروا بدفينبئىلاشافى 
والماتئ والحنبلى اذا قلدنا احدهم واخرج الدور لفدية الصلاة انيلاحظ ذلك 
وحتاطه على مذهب من قلده وهم أه ل المذهب رجهم الله تعالى لاسيا وفالنالب 
لا.تسسر اخراج العينيل القمةولا الاصناف كلها فتنبه لذلك,واماقوله الىانيم العمل 
يعنى أن متف الدراهم الموجودة اوالصرة المستوهبة اوالمستقرضة لاداء ماوجب 
على الميت ماهو ز استقراضدكالدراه والدنائير والبر وثدوهافيستوهبهاءنالفقيرثم 
يتسلها مندلتتم الهبةيالقيض ثم سفمهالذلكالفقير اولفقير آخر فسقطفكلصرة 
كفارة سنةمثلاوهكذا|الى ان يتمعن قدرعرا ميت بعداسقاط الاثنى عشسرةسئة من الذ كر 
والنسم هن الانثىو بعدذلك يعي دالدور لكفارةالصيام ثم للاخحي ثم للاعان لك ن لايد 
فىكفارةالاعانمنعشهرةمسا كين ولاندح ان يدفع لا واحدا كثرمن نصف صاعفىيوم 
للاص عل العددفهها حلان فديةا لصلاة فانه وز اعطاء فدية صلوات لواحد ٠»‏ 
ويدفعلازكاة ولوردون وصيةواذا شقاداؤهالكثرتها فليقصد الى الدور المذ كور 
وانكان ظاهر كلامهم البالاتسقط بلا وصي ةلاشتراط النيد فيهالكن صرح ف المعراج 
جموائتبرع الوارث باخراجها ء وعنكفارةقتل,وعنظهار.. وعنكفارةافطار » 
ولنذرذانمااذاكثرت ودق اداؤهافبالدور المذكور ايضا . ذا نكانالخص در 
ذراهم والصرة درأهم فليقصدمد برها اداءعينالمادذور » وأمااذا كان نذرد انير 
وللصرة دراهممثلا فليقصد مديرها اداء قية مانذر » وكذلك القول فيأ لونذر 
انيد عشاة ومتصدق بلمهاالىغيرذلك من صومالنذ رامال وامااذا ندر انيصوم 
أوانيضلى فالواحجب انحرج عن صومكل يوموعنكل صلاة نصف صاع.و يدفم 
لافطرة فليتعرض لاخراجهااحتاطا ٠‏ وكذلاك الاضمحة ولينو اداءةيتها وانكان 


اليه 


| لف 
الواجب فها اراقة الدم الاانذلك عند قبام وقتها وهوايام الممر وقدمضث 
ويدفععنكل مهدة تلاوةكالفطرة نصف صاعمن بر احتياطا وانكان|أتميععدم 
الوجوب كادمرح بدفى التاترخانيةه ويدفععن!اعشر فى الاراذىالعشرية والخراح 
فى الاراضى انخراجية كابين فى محله. و يدفم عن الجنايةعلى ا حرم والاحرامثمابو جبدما 
اوصدقة نصف صاع اودوزذلك فلايد منالتعرض لاخراجها بان يقال خدهذا 
عن حنايةعلى حر مأو احدرام #و مدفععن الحقو ق الى جهاتارباما فانه يج بالتصدق 
بشقدرها ء ثم من بمدذلك مخرج عزسائر الحقوق المالية ٠‏ ثم مخرج عنسائر 
الحقوق البدنية »ثم يكثر منالتطوع لتكثر الحمسناتالتىيرضى االخصوم . ثم 
مخرج شيأمن ذلكالمال ليرضى بتكل فقيريانيدفع اليهمايطيبيه نفسه وهذاختاف 
باختلاف منازلالفقراء ومنازل الناسن الذين شعل لهم الاسقاط . ومن المعلوم 
أن نفاذ وصابيامنله وارثاعاهومن الثلث وقالوا لودفعمت كفارةصلوات احص 
كلها الىفقير واحد حازوهذه الكفارةهىاتتى اشتهرت سميتها باسقاطالصلاة « 
وهذا كلهفىالصلاة * والصوم مثلها فهاتقدم غيرانصوءاليوم الواحدكنزلةصلاة 
الفر ض الواحد فيعطى عركل بوم نصف صاع مزبر اودقيقه اوسويقه اوصاع 
هن شعير او تم راوز ييبوممذاتكونكفارة الصوماقلمنكفارة الصلاةبكثير,وهناك 
فرق آخر وهوان الشخص لانحوزاه ان مخرج نفسه كفارة صلواته امس واتما 
لإصعله ذلك بطريق الوصمة بعد موته خلا فالصوم ذانله ان مخرج كفارةدوهه 
بنفسه اذا كانس يضا تقق الأ سمنالصعة وان يكن ذانيااوندرصوم الاد فز 
عنه وقالوا الاصل فىذلك الشمم الفاتى وزله انيخرج فديةكل عام فاذا قدر 
على الصيام بطل مااداه ه وليسمماافارق فبهالصوم الصلاةماافاده صاحبا| لمستصق 
وغيرهانه بوصى وإنافطر بغير ععذر وبر جى|هالعفو باخراجالفدية ذانالصلاة كذلك 
على الظاهروقالوا تصم الاباحةبشمر طالشبع فى الكفارةو الفدية ككفارةٌالعينوفدية 
الصوم وحناية ال وجاز الججع بيناباحةو عليك حلاف الركوةوالفطرة والعشر 
فعلى هذ لو صنع طهاما ودعى!لفقراء الي هلجعله عنكفارة كين اوفديةصوم اوحناية 
دع » ولايشترط القليكوهوان يعطى الفقيرشيافىءدهعل سبيل القليك * نهم يشترط 
لكل فقير اكلتانمشبعتان والفقيرالواحديكف فى جيم هذءالابوا ب الابابالعينفان 
كفا رتهاعا تدوز لءشسرةمسا كينبالنص او يتكر ره ذلكعشسرةايام* وما بذ التنبهلهان 
اعانالعمرلا:نضبط لكثرتها فالواجب على الشخص انيكثرءند اداءالكفارة منها 
جدا ثم مخرج كفارةواخدةمابق عن اعانالعمرعلى قو لد بتداخلها كانقاهسيدى 


لكف 
الوالدعنالمقدمى عنالبنيةعن شهاب الامتوقال صاحب الاصل هوالختار عندى 
ومثله فى القهستانىعنامنية وهومذهب الاماماجدينحنبل * واماكيفية الرصية 
: وماجوزمنها ومالاحوز فقد ذكرءسيدىا!اوالد مفصلا فيشفاء العليل ومماشئى 
الاحتراز عنهالاستفهام من الدافع للفقير فلانقول!اوصى للفقيرقبلتهذءكفارةصلاة 
عنفلان لانه على تقدبر الهمزة اوهل لانهذا الكلام منباب التصديق الايحابى 
وف وقوع الصيغ الاستفهاميةموقع الاجا ب كلام لاهلالمذهب بل اماانيقوللوصى 
للفقير خذهذه كفارة صلاة عنفلان. .نفلان واما انيقول هذه كفارة صلاة 
فلانابنفلان » وكذلك بحب الاحترازعن الاسراع بالقدول قبل مامالا حاب فلاقول 
الفقير قبلت الابعد تمام كلام الوصى ولابقول! لوصى قبلت الابعدتمام كلاما لفقير 
مناج لكلام بذ كرف الاصول.ونحب الاحتراز من نقاءالصرة د الفقير اوالوصى 
بل كل م ةيصير استلامها لكل*ماليتم الدفعوالهبة بالقبض والتسلم فكلمرة » 
وبجب الاحتراز ايضاعن احضارةاصر اومعتوه اورقيق اومدير لانه الذا اعطى 
الوصى لاحدهم ملكةه وهبته غير صجحة فلاتعطى الصرة باسم قاصر اوغير عاقل 
اوملوك » ويب الاحتراز ايضا عناحضار غَنى او كافر ٠‏ وبحب الاحتراز 
أيضا عن ججع الصيرة واستيهاءها اواستقراضها من غير مالكها.اومن احد 
الششريكين بدون اذ نالآ تخر » وبحب الاحتراز منالتوكيل باستقر اضها!واستهاما 
الاوجه الرسالة والاففا لاصالة كما علات » ونحب الاحتراز من ان بد برها اجنى 
الابوكالة كا ذكرنا او ايكون الوصى اوالوارث م علت . ويج بالاحتراز 
من ان يلاحمظ الوصى عند دفع الصرة افقير الوزل او الميلة بل يجب. 
انيدفمهسا مأزما على تمايكهسا منه حقيقة لاتحيلا ملاحظا ان الفقير اذا ابى 
عنهبتها الى الوصى كان له ذلك ولايحبر على الهبة » ويجب انيحترز عن كير 
خاطرالفقير بعد ذلك بل يرطيه مما تطيب به نفسهكا قدءناه وبق بعض 
محترزات ذكرها سيدى الوالد فى شفاء العايل فعليك بها وفها فواد كثيرة 
نفيسة خلا عنها اكثر الكتب المطولة فانى لم اذكرها هنا اكتفاء بها . ولا 
فى للانسان ان يغفل عن المتاقة المعروفة بينالناس وهى قراءة قل حوالته 
احد فقد ورد فبا احاديث كثيرة منها ما اخرجه اجد فيسنده عن معاذ 
نانس المهنى رضى الله تعالى عندعنالنى صلى الله تعالى عليه وسم قال# من 
قرأ قل هوالله احد احد عشر مرة بنى الله تعالى لميتا فىالنة 6 فقال عر 
رضوالله تعالى عند اذا نستكثر يارو لالله فقال رسو لالله >لىالله تعالى عامه 
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ضف 
وس الله اكبر واطيب «ومنها ماالخرجه الطبراتى عن فيروز الديلمى رضىالله 
تعالى عنه انالنى صلىالله عليه وسلر قال # من قرأ قلهوالته احد مائة 
فىالصلاة اوغيرها كت بابتهله بر اءة منالنار#ولهذا الحديث شاهد » واخرج 
البزار عن انس بن مالك مرفوما ظ من قرأ قل هوالله احد مائة الف مرة 
فقد اشترى نفسه من الله ونادى مئاد من قبل الله تغالى فىكواته وى ارضه 
الا ان فلانا عتيق اللمفن له قبله تباعة اىحق فليأخذها منالته عل وجل # 
وحمل هذا على من انفق له قراءة هذاالعددفيعره كله اوقرئ' له .شةخالصة 
والذى علمه اه لالشريعة والصوفية انالراد من امثال تلك الاحاديث مايتم 
الاستنابة والمماشرة وقد علنا ذلك من علالفر.قينحديث الاسعارة+* وكذلك 
ع لالناس على قول لااله الاالته سبعين الفا واستحسنه العلاء » ويأتى ماذكره 
الشيم الافى والمنوسى مما شوره ٠‏ وفضل القرآن اظهر من ان بذ كر» 
وما وراء ذلك هن اعال البر معلوم » واذا لموسد تلك الامال الصالحة 
الى اهلها ل بو من عليها مناالل اذاكانت خالضة لله تعالى خااءة هنالرياء 
والاحرة والعُن ولو بلقمة لانالطيب لابة.لالاماطاب وهو اغنى الثمركاء ولا 
قبلالله تعالى الا ماكان خالصاله ٠‏ وسانادلة حرمة اخذ الاجرة على الطاعة 
كالقراءة والذكر والايل والنسييحم والصلاةوالصوموءغ رهاوعدم وصول ثواما 
بالاجرة حتى للقارىث وان ماورد فى الاجر انما هو فى حق الرقيا لاغيد وبيان 
مااستثناه الاتأخرون وهوالتعلم والاذان والامامة وبيان الادلة فىان للانسان 
ان يجمل ثواب عله لغيره وانه لاثواب الا بالاخلاصفىشفاء العليل وبلالغليل 
فعليك ما فالها فريدة فىباءا كافية لطلاءما قرظها وقرضها افاضلالعلاء الاعلام 
كالسد الطسطاوى مفتى مصر القاهرة وصاحب الما ليف الفاخرة _مناهل 
٠‏ المأهب وغيرهم ولنذكر لرذة فها ورد فى فضل الذكر .والذا كرين 
وفى.خصوص لا اله الاللته » قالالله تعالى 9# يا اعاالذيئ آمنوا اذ كروا الله 
ذكرا كثيرا » وقالتمالى طوالذاكرين اله كثيرا والذ كرات اعدالله لهممنفرء 
واجرا عظيا) وةالتعالى( واذكرو'اللهكثيراالملك تفلمو ن ) وقالتعالى (الذين 
ذكرون التهقياما وقمودا وعلى جنوبم) , وفى اين ( ازلله تعالى ملالكة 
يطوفونف الطرقيلقسوناهل الذكرفاذاوجدوا قوماشْ كرون اللتعالى نادوا 
هلوا الى حاجتك قال فصفونم باجنعتم الى سماء الدنيا الحديث بطوله وى آخره 
فقول الله للائكته اشهد؟ انى قد غفرت لم فيقول»لكمناملالكة فيهم فلان 


| يفف 
لمهم اعاجاء ماج فبقول سبعانه وتالى همالقوملايشق بهم جليسهم) واخرج 
الحا عن سلان الفارسى رضى الله تعالى عنه انه كان فعصابة بذ كرون الله 
تعالى فربهم رسول الله صلى الله عليدوسا فقال (إماكتتم تقو لون فانى رأيت 
الرجة تنزلعليكم فبادرتان اشار كك فبا ) وروى اللزارانلته ملاتكةسيارة 
يطابون حلق الذ كر فاذا انوا عليهم حفوا بم الحديث ٠‏ وفبه فيقولون ربنا 
نينا على عباد من عبادك يعظمون 1 لآ .كه ويتلونكتابك ويصلون على نبيك 
ويسئلونك لآ خرتهم ودلياهم فيقولاللهتباركوتعالى (غشوهم برجى) فبقولون 
اذفيهم فلانا الخطاءفيقولتعالى (غشوه, برجتى ) وروىالترمذى اى العبادافضل 
عند الله تعالى بوم القهةقالالذا كرو نالله كثيراقات يارو لالله ومنالنازىفىبيل 
الله قال لوضرب بسفه فى الكفار'وامشركين حتى بتكسروإمخضب دمالكان 
الذا كر ون الله افضل ٠‏ وروى الطبرانى لوانرحلاىحرة دراه يقسمهاواخر. 
يذكر الله تعالى كان الذااكر افضل وروى النسائى اندصل الله عليه وس! قال 
لامهانتى” ( سعى ارته مائة تسبعةؤانواتعدل مائة رقبة من ولد اسمعيلواجدى 
التدمائةتحميدة فالهاتعدل مائة فرسمسرجة هلم ةتحملينعليها فسديل اللهتعالى 
وكبرى الله مائة تكبيرة ذانها تعدل مائة بدنة مقادة متقبلة وهللى التهمائة ليلة 
ولااحسبه الاقال علا" مابينالسماء والارض ولابرفم لاحد مثلعلك الاان 
ياأفى عثل ماانيتبه) وروى اجد والترمذى الا انبتكم مخير امالكم وازكاها 
عند ملبكم وارفمهافىدرجاتكم وخير لك منانفاقالذهب والفضة وخيرلكم 
منان تلقوا عدوم فتضربوا اعناقهم ويضزبوا اعناقكم قالو بلى يارسول اللهقال 
(ذكر الدع نوجل )وفى. الحديث قال يقول اللهعن وجل انا عند ظن عبدى 
بى وانا ممه حين ذكرى انذكرنى فى نفسه ذكرته فىنفسى وان 
ذكرنى فى ملاء ذكرته فىملاء خير منه ) وفىالحديث (يا اما الناس ارتعوا 
فىرياضالجنة ) قبل وما رياض الإنة يارسول الله قال( محال سالذكر) وفى 
الغبرالجلس الصالح يكف عن المؤمن الف الف محلس من حالس السوء ه قال 
بعضهم اذا اراد الله ان بولى عبده فم علده باب الذكر فاذا استند بالذ كر 
فخ الله عليه باب القرب ثم رقعة الى ما لس الانس ثم اجلسه على كرسى 
التوحيد ثم رفع عنه الحجب وادخاهدار القرب وكش فإمعن الجلالوالعظمة 
وحصل ادحينئذ مقام الم قال بعض الما اذا ذكر الصالحونفى محلسنزلت 
الر-جةوتخلق الله تمالىمنهاسحابةلاغطر الانارض الكفاروكل من شر بهن مانا 


لكف 
اسل » وكانمعروف الكرخى كثيرا ماو لعندذ كرالصالهين تنزلالرجةفقالله 
يعض المر يد بنياسيدى ماذا ينزلعندة كراللهتعالى فاغى علي ثم افاق وقالعندذ كرالله 
تعا ى تنزل الطمأ بينةقالتعالى ( الاين كرارّرتطمئن القاوب ) هذا ما .تعلق عطاق 
ذكر التدتعالى»واما مارتعلق صوص لاله الااللهفقدقالتعالى (فاعل اندلاالمالله 
اله )وقال تعالى ( فامامن اغطى واتق وصدق بالحنى ) اى كلة التوحيد 
(فسنيسرهاليسرى ) اىالجنة (وامامن. مل واستذنى وكذب بالحسنى) اىكلة 
التوحيد ( فستسسره للعسرى 6 اى التار » وقال صلى الله تعالى عانه وس 
( افضل ماقلته انا والنبيون منقبلى لاالهالا الله ) وروى الترمذى والنسانى 
اننهسلى التمعليهءوسل قال( افضلالذك رلا الهالاالتهوافضل الدماءالجديته )وروىالنسائى 
اندصلى الله عليهوسل قال ( قلموسىغليهالسلام يار بعلنىمااذكركبه ثمادعوك 
بدفقال ياموسى قل لاله الاالله قالموبى عليه السلام يارب كل عبادك شواون 
هذا قال قل لاالهالاالته قال لاله الاانت أعا اريدشيا صن به قال ياموسى لوان 
السعوات السبع وعامس هن غيرى وضعا فىكفة ولاالهالاالله فىكفة مالت من 
لاالدالاالته 6 وروى الترمدى انالنى صل الله عليه وس قال فر |النسييم نصف 
الاعان والدللهتملا*الممز ان ولااله الاالله ليس لها دون الله حاب حتى تخلصاليه) 
وفالحديث ( إانى آثمنرى فاخبرتى انهمن مات يشهد انلا الهالااللءوحده 
لاشريك|هدخل الإنة) وفى امبر اسعد الناس بشفاعتى بومالقهة منةاللاالهالاالله 
خانصا منقلبه » وف الحديث (لاالدالاالله مفتاحالجنة) وفىاابر (لقنوا مونام 
لاالهالاالته فانها هدم الذنوب هدما 6 قالوا يارسول الله فان قالها فىحياته قال 
(هىاهدم واهدم ) وفالاحماء لوجاء قائل لالهالاالته صادقا بقراب الارض 
ذنوبا غمرله ذلك * وفى الحديث ( ليس علىاهل لاالهالالته وحشة فىقبورهم 
و لافىالنشو ر كانى انظراليهم عندالصدة بنفضون رؤسهم منالتراب ويقولون 
الجدلله الذى اذهب عنا الحزن انرينا لففور شكور ) وفبه ( لتدخلن الجنة 
كلك الامن يأبى وشرد عنالله شرود البمير عن اهله )فقيل يارسولالله منذا 
الذى يأبى فقال منل بقل لاالهالاالته » وةالاللهتعالى ( هل جزاء الاحسازالا 
الاحسان ) قال بعضهم الا سان فى الدنيا قول لااله الاالته وفىالآً خرة اغأنة 
وكذلك قبل فىقوله تعالى ( لاذين احسنوا الحسىوزيادة ) قبل المرادبالزيادة 
. النظر الىموجدالله الكرى فىالجنة * وفىالحديث (انالعبد اذاقال لاالهالااللهاتت 
الى فته فلاتمر على خطيئة الامحتها حتى ند حسنة فلس اليهسا ) 


الف 


وعنابىهربرةرذى الله تعالى عندانالهدعودا مننوربين بدى العرش فاذا قال العيد 
لاالهالاالله اهتز ذلك العمود فيقول الله نيارك وتمالىله اسكن فبةول كيف اسكن 
ولمتغفر لقائلها فيقول الله نبارك وتعالى قدغفر ته فيسكن عند ذلك وعنكمب 
الاحبار رضىاللهتعالى عنهقال اوحى الله تعالى الىمهوسى لولامن بول لاالهالاالله 
لساطت جهام على اهل الدنيا «وعناىالفضل اذادخل اهل الجنة سمموا اثهيارها 
وانبارهاوجيع مافبا بشولون لاله الاالله فقول بءضهم لبعض كأة كنا نافلعنها 
فىدارالدنيا ٠‏ وفىالاثر منقال لاالهالاارتدومدها بالتعظمغفر له اربع ةآلاف ذنب 
فقيل ان يكن علدهاءه الذنوبةالغفرله من ذنوب نويه واهلهوحيرانه(وقال) 
إعضهم ملازمة د كرها عند دخول المزل بن الفقر * وروى انهن قالها سيءين 
الف مرة كانت فداءه منالنار » وقد ذكر الشيم ابومحد اليافى الينى الشافى 
رجدالته تعالى فىكتاب الارشاد والتطريز فىفضل ذكر الله تعالى وتلاوة كتاءه 
العزيز عن الشم الامام الكبير الىزيد القرطى اندقال سعءث فى بعضالاخباران 
من قال لاالهالاالته سبءين الف مية كانت فداءه منالنار فعمات ذلك رحاءبركة 
الوعد اعالا ادخرما لنفسى وعلت منها لاهل وكاناذذاك شاب بيت معناشال 
انه يكاشف فىبعض الاوقات بالجنة والنار وكان فىقلى منه ثى” فانفق 
أناستدعانابءض الاخوان الى منزله فم ننتناول الطعام والشاب معنا اذصاح 
صعوة عظية معملة ا واجقم فى نفسه وهوشول ياعى هذه الى فىالنار 
فلارأيت ماءه قلت فى نفسى اليوم اجرب صدقهذا الشاب فالهمنى ايد سعانه 
وتعالى اناجعل سبعين الف لاله الااللته لامه ولم يطلع على ذلك الاالله تعالى 
فقات فىنفسى اللهم ازكان هذا الاثر قا والذين رووه لنا صصادقون اللهم 
انهذه السبءين الفا فداء هذه المرأةامهذا الشاب منالنار ها استمهذا الخاطر 
فىنفسى الا ان قال الشاب ياعي هذه اعىاخرجت من النار بيركة ماقلته لها 
عمدت الله 'تعالى على ذلك وحصل لى فاشنان اعالى بصدق الاثر وسلامق 
هن الشاب م قال سهل الآسترى رجه الله #مالى ليس لقول لااله الاالله 
واب الااانظر الى وحه الله ع وحل والجنة ثواب الاع-ال »وق خيران 
ااعبد اذا قال لاله الاالته اعطاءالته منالثواب بعد د كل كافر وكافرة وذلك 
لانه لما قال هذه الكلمة فكأنه رد على كل كافر وكافرة.فلا جرم الديسحق 
الثواب بعددهم * وقبل فىقوله تعالى © اتقواالته وقولوا قولاسديدا يصلم 
لك اعالكم » يمعنى قولوا لاله الاالته فملى العاقل ان يكثر من ذكرها 


فيرف 
واناسملها لاهله اقنداء من كش فالله تعالى بهم الثمة وعحى ببركتي الظلة , 
وخصم ع ز.دالعناية والرجة * ولانها كلةالتوحيد ولة الاخلاص ه وكلة 
التقوى ء والكامةالطيبة والمروة الوثق ٠‏ ومن.الجنة ودأي النساسكين . 

وعدة السالكين ٠‏ وعدة السائرين ٠‏ ومحفة السابقين ومفتاح العلوم والمعارف 
من محقق عضيونها فله جزيل الثواب ومن| كر من ذ كر ها بلغ غاية الآمال * 
وحلعث عليه خلم القبول والاقبال فعليك ما ىكل أن وزمان ٠‏ وعلى اى 
حال كان * معالاخلاص ٠‏ لالك النواصى ٠‏ قال تمالى 8 وما امروا الا 
لبعيدوا الله مخلصين لهالدين» , رزقنا الله تعالى الاخلاص فالقول والءمل . 

واحدن ختامنا عند انهاء الاحل * وهذا ماظهر لاءيد الضعيف » الءاحز 
الضف ء فى تقرير هذءالمسئلة* المعضلة المشكلة ٠»‏ فعليك مذا البيانالشافى 
3 والايضاح الكالى ٠‏ وادع لقصير الباع 3 قليلالمتاع » بالعفو التام ٠‏ وحسن 
الحتام ٠‏ والخجدلته الذى بنعمته نتم الصالحات» وتستزاد العطايا وتستفى البركاةه 
٠‏ والصلاة والسلامعلسيدنا يمد وعلى آله واصابه ونابعهم مادامت الارض 
والسموات . وقد فرغت من تحر برهذه الالوكةالمرغوبة .والشسرزمةالمطلوبة * 
فىبوم الاثنين الثامن من-جادى الا" خره الذى هو منشهور سنة نسع وتسعين 
ومابّين والف . من همحرة هنتم به الااف ٠‏ وزال به الشقاق والكلف . 

صل الله تعاللىوسإعليه وعلى آله 
:الفاعدالفب 


لف 


ش ف الرسالة الناسمة # 


تنبيهاإنافل والوسنان على احكامهلال رمضان 
لخامة المحققين المرحوم السيد محمد 
عايدبن نفعنا ايه به آمين 


هذاماوجد على ظهر هذه الرسالة خط مؤلفها رجه اللهتعالى سانعدة الكتب 
التتى نقلت عنها فىهذه الرسالة سوى الكتب البِى راجعتها ولم انقل عنها اكتفاء 
بغيرها وقد بلغت |كثزمن هسين كتابا من الكتب ال*قدة فنكةب الحنفية من الكاز 
وشرحه "سين الزيلبى وشرحه الهرالرائق وشرحه النهر الفائق وحاشية الحر 
للشيم خيرالدين الرملى والهداية'وشرحها النهاية وشرحها غايةالبيان وشرحها 
قم القدير وشرحالدرر والفرر لاشيم اسمميل الناباسى وحاشيتها للشرنبلالى 
وحاشيتها للعلامة نوحافندى والاشباه والنظائر وحاشتها للسيد الخوى وممم 
النفار شرحتنوبر الابصاروالدر الختار وشرحالوهبانيةوحاشيةالسيد اب ىالسعود 
على منلامسكين وامداد الفتاحوالبدائع شرح التحفة وشرحالمجمع وشرح دررالار 
وشرخ منية المصلى وشرءالمحربر لابن اميرحاج والذخيرة البرهانية وفتاوى 
قاغىخان والخلاصةواليزازية والتارخانية والفيض والمجنيس وعختاراثالنوازل 
وم التهاه وفتاوىالكازر ونى( ومن كتبالشافعةالمنهاج وش ر حدلابن مر وشرحه 
للرمل وحاشية ابنقاسم على ابنسحر وحاشية الشبرامدى على الرمل وفتاوى الرمل 
الكبير وحاشية على شرحالروض والانوار وبنا بيع الاحكام ) ( ومنكتب 
المنابلة الانصاف ومتّنالمنتهى وشرحه وشرح الناية ) ( ومنكتب المالكية 
شر المقدمة المزية وعختصر الشعْ خليل وشرحه شع عبدالباق ) وغيرذلك 
والله تعالى اعل 


شف 
سوم سمس[ اق عر ويه 
الرسالة الاسعة 

الخديلهالذى جملالءإ نورا .بتدى,دعنداختلاف الآراء . واوضعسبلهلسالكيه 
المثقين واناضطربت فيهالاهواء ه وق ضله فى كل زمان رحالاهم على الاق ادلاء » 
صالوا بسنان اقلامهم وصارملسانم لنصرته بلا ارعواء » وجعل هنهم اتمةاربعة 
همادممة حصنه المثين المنيع ٠‏ واركان بنانه المشيدالبديع ٠‏ الذىعلاعقكل بنساء 
وجعل اتفاقهم الموة القاطءة » والمححسة الواسعة » التى من خرج عنهاضل » 
ومن زاغ عنهازل * وانكان ابزماء السماءءوالصلاةوالسلام على سيدناجداشرف 
المرسلين وخاتم الانبياء » وعلى آلهواحاءه الاتقياء التجباء * صلاةوسلاماداءين 
ماطلع نم فى الغبر اء » وسطع نمف الزرقاء (( امابءد 6 فقول افق رالعباد الى اطاف 
مولا الخنى عد ابنعايدين الى( هذه »© رسالة سمتها “مذبيهالغافل والوسنان » 
.على احكام هلالرمضان » جعتها بسدب واقعة وقءثسنة اربعين وماثتينوااف 
منهرة نينا المكرم . صل التدتعالم عليهوس! » فىاثبات رمضان المعظم ٠‏ وهى 
انجاعة حضضمروا ليلة الاثنين التاليةلتسع وعشرين هن شعبان الحترم * فشبدو 
الذىنائبمولانا قاضىالقضاة فىدمث ق الام . باهم رأوا هلال مضانهذا العام . 
منمكان عال وكانفىالسما اعتلال من“محماب وقتام ه وذلك بعد ادعاء رجل 
علىاخر عال معلوم » مؤجل ألمىد<ول رمضان الأرقوم ٠‏ وانكار المدعى عليه 
حلولالاجل * سكم الما المعو جب شهادتهم بعد انزكاهم جاعة و تفص ءنذلك 
وسئل » نحكماشرعيا هستوفياشرائطه بلا خلل» فكتب الماكم م انلة يستفق 
فوامفتالانام » فيدمشقالشام ٠‏ على العادة * فافتى المفتى لعدة هذا العكم البنى 
على هذه الشهادة ء وشوتهلال رمضان لذلك . وفرضية الصوم فيذلك 
اليوم حبث الام كذلك ه فامى نائب هولانا السلطان الاعظم بضرب المدافم 
. للاعلام ٠«دخول‏ زمضان فصام الناس عدة ايام فازاد بعض الشافعية » تقض 
هذه القضية ٠»‏ فزعم اولاانه اخيره بعض الناس ان جاعة رأوا الهلال صبعة.وم 
الائنين الذى "بت انه اول رمضان فادعى انهذا الاثبات صم على مذهيه 
ولاعلىمذهب الى حتيفة النعمانلان ذلك عندعلاء المحو م ممتنع عقلا » اذ لاعكن 
انيرى الهلالعشية ثم برىصباحا اصلا . نحيث خالفت الشهادة والحكر العقل 
يكو نان باطلين » باتفاق المذهبين ه وزعم ايضا انالمكم مناصله غير "يع » 


رائف ْ 

وانهخطأصر بخ ه لانهولانا السلطان نصترءاللدتعالى ولىذلك الام سنة كاملة 
0 عغرة رمضان المذكور ٠‏ وانه يدخول رمضان قد انءزل عنالقضاء ذ 

يضم حكره المسطور ٠‏ ولم در هذا الزام انالشهر اعائبت بمدحك الحا ك'* 
3 ع بعضهم اندرا جمعبارة المحر منكتبٍ المنفية فوحدها دالة على خط ًالها 1 
فىهذه القضية » وآن الخحنفية م شهمو | مذهبهم فىهذه ااسئلة الخلية » تحرث 
كانذلك عخالفا المذهبين ٠‏ يكون اول ردضان بوم الثلانا لادوم الاثنين ويكون 
بومالاربعاء بوم الثلاثين من رمضان بلااشكال ء فهجب صومه اذا مير فىاياته 
هلال شوالءثم تعاقدو ا وتحالفو ١‏ على ذلكالمقال. واشاعوا ذلك الام بينالعوام 
والجهال » ثم بعدذلك استفاض الخبر عن كثير من بلام الاسلام . انهم صاموا 
نوم 0 صام اهل الشام فاعى ضوا عن ذلك ولم يلتفتوا اليه ٠‏ واصروا 
على ماتماهدوا ونحالفوا عليه » وقالوا .أنهذه البلاد لاتفيد 97 لاعتبار احتلاف 


المطالم عند الثافى وضميوا على ضومنوم الاربعاء الذبى هويومالعيد 5 ولماكانت 
ليلة لة اول ضف ٠‏ الشهر ر على مااثبته عامة امسلين .. 'تركوا قوت الوتر المسنون 
فىمذهيم سقين » ثم لا عبد الناس عادو و كرا صلاة العيد ء فىيذلك الوم 
البتفيدء ثم ضاوا العيد فىاليوم الثانبى »* واشاعوا ذلك بينالقاضى والداتى * 
ووقع الناس فى الجدال ٠‏ وكثرالقيل والقال * وصارت مذاهب الاتمةالحتهدين 

ضمكة بين الماهلين اه حتى أريد سيب ذلك كثير هنهم كم بلئنا عنهم ثم 
لائيين لاولئنك الزاعين ٠‏ نهم اخطأوا على وذهبهم برقين » صار بعضهم شول 
اعافملنا ذلك خروحا من خلاف الى حنيفة اللعمان . وان الحنفية لم شهموا 
هذهبهم فىهذا. الشان.ولعمرى انهذا زور وبتان» وتلبيس فىالاحكامالشرعية. 
ونصرة لانفس بلارأى ولاروية كيف والمسئلة جاعية » ولمتلف فا اثنان » 
ولبوجد للعلاء فيا قولان فلا رأى ذلك بعض مشاتخى الكرام ٠‏ حفظه الله 
السلام ه اخذته الغيرة الديئية * فامىى بحرير هذه القضية «فمند ذلك شرءعت 
فسان النقول الصمحة . والعبارات الصريحة * البالة على ان الخطأ الصريع 
هوالذى 0 7 واذالحق اليم هوالذى اقترا عا راء تود اوااكان 
واعقاد قول 3 وعدم اعتبار اختلاف لالع لزم نيان حرام وهده 
الاربعة على المذاهب الاربمة فنذكر ذلك فى ضمن اربعة فصول . احدها 
فببان ماشت,دهلالرمضان * نانيها فسان حك رؤية القمر نجاراءثاللمافىسان 


تغرف 
حكم قول علماء التهوموالحسابةرابعها فيان حك اختلاف المطالع طي الفصل 
الاول فىيان ماشبتبه هلال رمضان ( قال ) علاؤنا الحنفية فىكتهم وثبت 
رمضان برؤية هلاله وباكال عدة شعبان ثلائين ( ثم 6 اذاكان فى السماء علة 
من وعم اوغبار قبل لهلال رمضان خبر واحدعدل فىظاهرالروايةاوستور 
علىقول *صح لاظاهر فسق اتفاقا سواء حاء ذلك الخبر منالمصر اومن خارجه 
فىظاهر الرواية ولوكانت شهادته على شهادة مثله اوكان قنا اوانثى اومخدودا 
فىقذف 'نابفىظاهر الرواية لانه خيرديى فاشبدرواية الاخبار ولهذا لايشترط 
الفظ الشسهادة ولا الدعوى .ولا السك ولا مجلس القضاء (.وشرط ) لهلال 
الفطرمععلد فى السماء شروط. الشهادة لاندتعلق نه نفع المباد وهواافطرفاشب ةسائر 
حقوقهم فاشترط له مااشترط لها منالعدد والعدالة والحرية وعدم الحد فىقذف 
وانناب ولفظ الشهادة والدعوى على خلاف فيه الااذا كانوا فى بلدةلاحا؟ فيها 
فائهم يصومون نولب وشطرون بقول عداين للضرورة ( وهلال) الاضمى 
وغيره كالفطر واذا لم يكن فى السماء علة اشترط لهلالى رمضان والفطر حمءظم 
بقع الم الثمرعى وهوغَلبة الظن يبرهم لان المطلع مد فذلك الحل والموانع 
منتفية والابصار سلية والهمم فىطلب الهلال مستقوة فالتفرد بالرؤية منبيناجم 
الغفير مع ذلك ظاهر فىغلط الرآىكالوتفرد ناقل زيادة منبين سائر اهل محاس 
مشاركين لدفى الماع فانها ترد وان كان قمع انالتفاوت فيحدة المع واقم كا 
فى التفاوت فىحدة البصروالزيادة المقبولةماعافيه تعدد الجالساوجهلفيه الحال 
منالتعدد والانحاد وهذا ظاهر الرواية (ولم ) بقدرفيها الع العظيم بشى“فروى 
عنابىبوسف انه قدره بعدد القسامة سين رجلا وعنخاف بنابوب جسمائة 
بل قليل وعن حدتفويضه الى رأىالامام ( قال ) فى الحروالحق ماروى عنمحد 
وابى«وسنب ايضا انالمبرة لتوائر الخبر وميئه مكل جانب انتهى ( وذكر ) 
الشسرنبلالى وغيرءتبعا لأواهبانالاصعرواية تفويضهالى رأى الاماموروىالحسن . 
ابن زيادعنابى حنيفة انه تقبل فيه شهادة رجلين اورجل وام أتين وانلميكن 
فى السماء علة ( قال فىالحر ولمارمنر جع هذه الراوية وشْينى العمل عليهافى زمالنا 
لان الناس تكاسلوا عنتراى* الاهلة فكان التفرد غيرظاهر فالغلط ولهذا 
وقم فىزماننا فىسنة جسوخسين وتسعمائة ااهل مصر افترقوا فرقتين فنهم 
منصام ومنهم هنم يدم وهكذا وقم لهم فىالفطر بسبب انجما قايلا شهدوا. 
عندقاضى القضاة الحنقى ولميكن بالسماء علة فز باهم قصاموا أىالشهود وتبعهمجع 


نارف 
كثيروامالناس بالفطر وهكذا فىهلال الفطر حتىانبعض مشا الشافمية صلل 
العمدمجماعة دوننالب اه لالبلدة وانكرعليه ذلك لخالفة الامام انتهى (اقول) 
ووجه مافمله بءض الشافسة الى عنه فىهذه القضية انهلال رمضان شت 
عندهم بشهادة واحدوانل يكن فىالسماءعلةكا-يأتى اماف الحادثة الواقمةفى زمائنا 
فان الشهادة مقبولة فيها اتفاقا لوجود العلة فلانجوز اخالفة فيها لاحد ( ثم ) 
نقل فى المحر نقولا ندل على انظاهر الرواية هواشتراط المدد لامع العظيم قال 
والعدد يصدق علىاثنين فكان م جعا لرواية الحسنالتى اخترناها انتهى ( ثم ) 
نقل انهذا اذاكان الذى شهد ,ذلك فالمصر امااذا جاء منمكان آخر خارج 
المصرفانه تقبل شهادته اىالواحد اذا كان عدلا ثقة لانه .تيقن فىالرؤية 
فىالسعارى مالاشقن فالا«صار لا فيها من كثرة الغبار وكذا اذاكانفالمصر 
فى موطع مرتفع وهلال الفطر اذاكانت السماء مكدبة كهلال رمضان انتهى 
( اقول ) وهذا التفصيل قولالطحاوى قل فالذحيرة وهكذا ذكر فيكتاب 
الاسمحسان وذكر القدورى اندلاتقبل شهادته فىظاهر الرواية وذكر الكرخى 
انها تقبل وف الاقضية سم رواية الطساوى واعقدعليها اننهىوكذا اعقدهاالامام 
ظهير الدبن والمرغينانى وصاحب الفتاوى الصغرى كا فىامداد الفتاح عنمعراج 
الدراية ( اقول ) وهذا وانكان خلاف ظاهر الرواية فشيئىترجمحه فى زماننا 
تبعا لهؤلاءالا ئمةالكمارالذ بنهم مناهلالترجيع والاختياروجزمبدالامامالسغناق 
فشرحه على الهداية المسمى بالنهاية وقال قبله وفىالممسوط واتعابرد الامام 
شهادته اىالواحداذاكانت الماءمصيةوهو مناهل المصر فامااذا كانت متذ.مة 
اوحاء من خارج المصر اوجكان فىموطع ع تفع فانه شبل عندنا انتهىء 
ولاحخنى ازالمبسوط مزكتب ظاهر الرواية وقوله شبل عندنا بفيد عدم 
الملاف فيه فالمذهب فبكون اطلاق مافىاكثر الكتب فممل التقيد 
وح فلا منافاة بين رواية الطساوى وظاهر الرواية # وقد ©» قال فى شرح 
المنية انه اذا دمرح بعض الامة بيد ل برد عن غيره منهم التصبريمح مخلافه 
تحب انيعتبر التهى »كيف وقد صرح يه كثير منهمكا رأيت فيب ان بقيديد 
ما اطلقه غيرهم اعقادا على فهم الفقيه + قال » الامام الحافظ العلامة مد : 
اإنطولون الحنق فى بعض رسالله اناطلاقات الفقهاء فى الغالب مقيدة يود 
5577 الفهم 0 للفن واتما يسكتون اعقّادا على حمحة 
فهم الطالب اتبى فهذا اذا سكتواعنه فكيف اذا صرحبه كثير منهم (اقول» 


لضف | 
شي ترجيم مااختاره صاحب لخر من الا كتفاء بشاهدبن واو حن|]صراوقد 
اقره ممليه اخوه الشخ مر فىالنهر وكذا تليذه القرئاثى فى المع وابن -جزة 
النقيب فىنمي الهحاة والشم علاءالدين فىالدر الؤتار و العم اسماعيل التابلسى 
فوالاحكام شرم دزرا لكام وَقَال ابه حسن 2 وما © عللوا له لاشتراط 
اللجم المظيم وهوانالهمم فطلب الهلال مستقية فيدل على غلط من انفرد عنهم 
برؤيته من واحد اواثنين او اكثر غير ظاهر فى زمائنا ايضاما حكاه صاحب 
الفرعن زمانه منانالناس فيه تكاسلوا عنتراى الاهلة بل زمائنا اولى ذلك 
فانه لاستطلب فيه الهلال الا اقل القليل ومن رآه منهم وشهد بدفقد صارهدذا 
لسهامالسنةالسفهاء لتسببه فىهنعهم عن شبواتم هك وقع فىزمالنا ساة جس 
وعشرين ومانين والف ان رجلا شهد برؤية الهلال فىدمشق صل له 
من الناس اي ةالابذاء حتىصارهز هو خمكة وصاريشار اليهبالاصابع فىالاسواق 
حت بلذنى عنه انه اقسم ايعصين عينيه اذا دخل رمضان الآنى مع انه قد 
استفاض الخبر فىذلك العام عن ١‏ كار البلدان امهم صاموا كصومنا وشهد جاعة 
لدى قاذى دمشق على حكم قاضى بيروت باثبات الهلال كاثيائنا » واماماتوهم 
من احمال كذ بالشهود فبند فع بان الاص ل عد مهو بان الشرع بى الاسرعل الظاهر 
والا فذلك الاحمال موحود فىكل شبادة الافىشهادة!| أمصوم والشرع اكانى 
بالعدالة الظاهرة وفوض الباطن الى العالم بالسرائر 8 ثم اعر انه اذا تم 
عدد رمضان ثلائين بشهادة فرد ول برهلال الفطر والسعاء *صوية لاحل الفطر 
اثفاقا لظهور غاطالشاهد ويمزر* واختلف الترجع فى حل الفطر اذا كانثبوت 
رمضان بشهادة عدلين وثمالعدد ولم بر هلال شوال معااكدو فقيل حل الفطر 
وقيللا والفتوىعلىالاول كا فىالفيض ء ووفق اللةز ق ابنالهمام باندلا سبعدانه 
قبل شهادما فىالدو أى فىاول رمضان لاح لالفطر وأن فىغيم محل درلا 
خلاف فىحلالفطراذا تم العدد وكان بالسماء علة لات الفطر و 03 نبت رمضان 
بشعادة الفرد كا حرره فى امداد الفتاح ل قال « فىغاية البنان لان الغطر 
مائبت بقولالواحد ابتداء بل بناء وتبعا فكم من شى* ثبت ضمنا ولا رشبت 
قصدا بانه ان قول الواحد لما قبل فىهلال رمضان قل ايضا فىهلالالفطر 
بناء على ذلك وان كان لاشبل قوله في الفطر اتداء # وسثل » محمد رجه 
الله تعالى عن ثبو تالفطر بقولالواحد فقال ثبت يحكر القاضى لاشو لالواحد 
يعنى لما حكم لال رهضان بقولالواحد دُبتّالفطر بناء على ذلك بعد نمام 


يضف 
الثلاثين * قال شمس الاك فشرح الكافى وهونظير شبادة القابلة على النسب 
فانها تكون مقبولة ثم بفضى ذلك الىاستحقاق الميراث هع ان استمحقاق الميراث 
لات بقول القابلة اشداء اتبى # وفى © حاشية السيد مد الى السعود 
على شرح مثلا مسكينواذاث تالرمضانية بقولالواحد شعها فىاك.وتمابتعلق 
بها كالطلاق المعلق واامّق والاعان ب بفمالهمزة # وخلول الاجال وغيرها 
ضمنا وان كان شى“ من ذلك لابت مخير الواحد قصدا انتهى 8 تبه »# 
ضير حث عبارات المتون بان هلال الاضعمى كالفطر اى قلا بد من نصاب 
الشهادة مع الءلة و المع العظيم مع الجمو وهو ظاهر المذهب وهو الاصم 
كا فىالهداية وشروحها #8 وفى #: رواية الاوادر انه كهلال رمضان اى 
فيثبت بقول الواحد ان كان فىادماء علة وصسحسها فى المحفة (الحتلف التصميم 
( قال ) فىالحر لكن تأيد الاول بانه اللذهب ( ثم ) ذكرفى الحر عن شرح 
الاسبوابى على مختصر الطساوى انزبقية الاهلة التسعة كهلال الفطر حيثْتال 
وامافىهلال الفطر والانمحىوغير هما منالاهلةناندلانة.ل فيه الاشهادةرجلين 
اورجل وامسأتين عدول احرار غيرمحد ودين كافى سائر الا كام التهى 
( قال) العلامة الخير الرهلى فىحاشية المحر الظاهرانه فىالاهلة التسعة لافرق 
بينان يكون فىالسماء علة ام لا فىقبول الرجلين لفقد اللة الموجبة لاشتراط 
. الجع الكثير وهى توجه الكل طالبين ويؤيده قولهكافى سائر الاحكام 
فاوشهد اثنان .هلال شعبانو لاعلة بت بغد اجتماع شمرائط الشبوت الشمرعىواذا 
الت ثبت رهضان بأكال المدة ( فانقات ) فيدائيات الرمضانية ممعدمالدلة 
1 بر رحلين اورجل وامسأ:ين ( قلت 6 شوته والخالة هذه فى وينتفر 
فى الضمنيات مالا ينتفر فىالقصديات تأمل انتهى وتام الكلام فى هذه المئاة 
فها علقناه على الحر 8 همة “# فى الخلاصة واليزازية من تاب الشهادات 
والوجدفائيات الرمضانية والعيد انيدعى ( بضم الياء المثناة ) عند القاضي 
بوكالة رجل معلقة,دخول رمضان بقبض دينفيقر الخصم بالوكااةو يكرد خول 
رهضان فيثهد الشهود ذلك فيقضى القاضى عليه بالمال فيثبت محى* رمضان 
لااثبات مجى” رمضان لابدخل نحت الحكم حتى لواخبر رجلعدل ااقاضى 
٠‏ يحبى” رمضان يقبلويأص الناسبالصوميمنىفى بومالنم ولايشترط لذفظ الشهادة 
وشرائط القضاء اما فىالعيد فيشترط لفظالشهادة وهويدخل نحثالمكم لانه 
هن حقوق: المباد انثهى ( قلت 6 وانظر هل يشترط فى هذه الصورة ام 


اليف 
المظيم فى حالة الدوم فىالشهادةغليه اتّدأ املا لكو نالمقصود اثيات الوكالة 
ابتداءوثبوت الشهر محصل ضمنا ويغتفرفى الضمنى مالاينتفرفى القصدى لم ار 
هن صرح بذاك ولاننسمامى هن ترجيم صاحبالجحر الاكتفاء بشاهدين فىهلال 
رمضان مطلقا فنى غيره بالاولىفتأمل ( ولما ) كان وجوب الصومغير متوتف 
على الثبوتاعترض فىالمحر قول الكنز وثبت رمضان برؤيةهلالهويعد شعبان 
ثلاثين بان الاولى عبارةالوانى وهىويصام برؤية الهلال واكال شعبانةاللان 
الصوم لاستوقف على الشبوت ولايازم منرؤيته شوته لان محرد بيده لادخل 
حث العكم انتهى ( واذا )كان صومه حب برؤله بلا ثروت ففائدةماذكره 
فى الخلاصة بوت ماعلق عليه كوكالة وعتق وطلاق قانه جرد و حوب صومه 
لامحكم بذ الاشياء بل لابد هن |ثبانه واثبانه محر دالا>م مالمستضمن حقعبدءومثله 
ماقالهفى شرح الوهانية منحباة اثبات صحة صلاة الجعة فى محل فقدت فيه بعضش 
شر وطها اذا حدد فيه حامع بان يعلق عنقا على حتهافيه فبدعى الرقيق عتقه 
بذلك وحة المعةفيه فتحك حام رى صعتهافيه يعتقدوصتها فيدفيسوغ للمشائف 
ح ان يصلى اللعة فى الموضع المذكور و.دخلمالميأت منالجعبالتبعيةانتهى» . 
وذلك لان سعة الجعة لآندخل نحت السمكم قصدا وانما وخلتهنا تبعالتضمنها 
اثبات <ق العبدوهو العتق » وله نظائر كثيرةمن جاتجاماذ كرودفى حيلةالقضاء 
على النائب 9 خاتمة # حاصل مام فها يتوقف عليه وجوب الصوم عندنا 
رؤية الهلال منعدل اومستور اوفى السماء علة والا لمع عظيم اوائشان 
علىها الختاره فى الحر فى زماننا او واحد عدل اذا جاء من خارج المدر . 
اومنءكان عال وسيأتى ثبوته بالخير المستفيض عن اهل بلدة اخرى فىااسيم . 
وان ليكنشى* من ذلك فيب ياكال عدةشعبان8 واماعند المالكبة © ف شرح - 
العلامةالفيغى على المقدمة العزية اذا رأوهيبت برؤيةعدلين اورؤية مستفيضة 
اونقل عدلين عنعدلين اوعن استفاضة. اونقل استفاضة عنعداين اواستفاضة 
والا آكل عدة شعبان ثلاثين ولاثبت عفرد ثبونا عاما بل يلزمه هو واهله 
هن لااعتناءلدباص» انتهى «إواما عند الشافعية» فى هتنا اهاج حب صومرمضان 
باكال شعبان ثلائين اورؤية الهلال وثبوترؤيته بعدل وفىةول عدلانوشرط 
الواحد صفةالمدول فى الاصم لاعبد وام ة واذا >عنابعدل ولم ل رالهلال بعد 
الثلاثين افطرنا فىالاصعوان كانت السماء معية واذارؤى لد ازم حكبه البلد 
القريب دون البعيد فى الاجم والبعيد سافة القصر وقيل باختلاف المطالم 
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ايف 
( قات ) هذا اصع والتدتعاللى اع انتهى#8 واما عند المنابلة © ففى مأنالممتهى 
يحب برؤية هلاله فان لمبرمع سحو ليلة الثلاثين من شعبان لمريصوموا وانحال 
دون مطلعة َم اوقتر اوغيرهما وجب صومه احتياطاواذا بت رؤيته ملدةلزم 
صومهجيع الناس ويقبل فيه وحده خير مكلف عدل ولو اثى اوندون افظ 
الشهادة ولا مختص محاك و ثبتبقية الاحكام ترما التهى ملخصا ( فقد ) ظهر 
عا نقلناء ان هذا الاثبات الذى حكيناه اولا جع باتفاق الانمةالاربعة والتهتعالى 
اع ف الفصل الثانى © فى بيان حكم رؤية الهلال نمارا ل( قال ») صاحب 
الهداية الامام برهانالديناارغننانى فىكتاءه مختارات النوازل ولااعتباربرؤية 
الهلال باانهار وال ابوبوسف ان كان قبل الزوال فهو اللبلة الماضية وقيل 
ازغاب بمد الشفق فهواللايلة الجائبة وكذلك اذابإنعدالمصر انتهى (وقّل ) 
فى كتابه المسمى بالتجذيس والزيد اذا راوا هلال الفطر بالنهار اموا صوم هذا 
الوم راوه قبل الزوال اوبعده لان الهلالاتما مجعل للايلة المستقبلة هوالحختار 
انتهى ( وفى ) الذ خيرة البرهائءة ولا عبرة.لرؤية الهلال هارا قل الزوال 
وبعده وهو الليلة المستقبلة بشحوه ورد الاثر عن عر وقال ابوبوسف اذا كان 
قبل الزوال فهو الليلة الماضية انتهى (وفى ) غمر الاذ كار شرح درر الحار 
ويجمل انوبوسف الهلال ارثى قبل الزوال لاني حتى لوكانهلال فطرافطروا 
وصلوا الميد ان امكنهم والافنى الند وان كان هلال رمطان صاموا لانه فالبا 
لابرى قبل الزوال الاانيكون لليلتين فهكم بالصوم فىاول رهضان اوبالفطر 
فى آخره وجملاه اى ابو حتثيفة ومجمد وهههما الاثمة الثلائة. لللدلة المستقبلة لانه 
لماوقعالشك فى انه للاضية اوالم:قبلة لم يمتيريه فىذلك اليوم من الشهرالمانئى 
لتقن الاصلى التهى ( وفى ) العتاوى القدسى ولاعتياربرؤيته قبلالزوال 
وأعا الاعتبار لرؤيته فى اللدلة الماطذية عند ابىحنيفة وقال أبو بوسف ان كان 
قبل الزوال فهو لايلة الماضءة وان كان بعدء فالجائرة انتهى ( وفى )اافيض 
واوراوا الهلال هارا لايصام.ه سواء قبل الؤوال اوبعده وهو الدلة المسثقبلة 
على الختار انهى (وفى)فتاوى الامامقاذىخان اذا راوا الهلال نمارا قبلالزوال 
اوبعده لادصامله ولاشغطر وهو هنالليلة اأستّةءلةوقال ابوبوسف اذا راوه بعد 
الزوال تكذلكوانرأوه قبل الزوالفهومن الليلةالماضية وعنالى <نيفة فىرواية 
ازكانمحراء امام الشمس والشمس تتلوهفهو لللدلة الماضية وانكان محراء خلف 
الشمس فهو الدلة المستقلة وقال الحسن ابنزيادانغاب بعد الشفق فهو للايلة 


كان 
لمم ات 0 


الماضية وازغاب قبل الشفق فهو الدلةالمستقبلةانمى 2 ومثله “ فىشرح اليغاية 
الى كراج الدراية وفسر الامام بان يكون الى المشرق والللت بان يكون 
المالمخرب ( وفيه) ايضاعندالكلام على صوم نوم الشكوقالت الشيعةلايكرءصومه 
مطلقا اىوانكانت المماء *صحيةبل هو واجبالى انقالوحاصل الاختلاف بيننا 
ويينهم انم لاعتقدون الرؤية بل اجتماع الشمس مم القمر وذلك يكون. 
قبل الرؤية سوم فعلى هذا يحب الصوم فى بومالشك عنده, وعنذ'ا العيرة 
للرؤية لما رونا اىمن خديث صوءوا لرؤيته ولازالرؤية امرظاهر ف 
علمها الكاص والعام دو نالاجتماع فاندلاقف علدالا فرد خا ص مم انه لا جرى 
فيه الحطأ انتهى ( وفى )البدائع واورأوا بومالشك الهلالبعدالزوال اوقملهفهو 
للإيلةالمسقبلة فىقول انى حنيفة ود ولايكون ذلك الوم منرهضان ء وقال 
أبوبوسف انكان بعد الزوالفكذلك وانكان قبله فهو للداةالماضية ويكوناليوم 
من رمضان » والمسئالة محتافة بن الصوابة روىعن ابن «سعود وابن عمر وانسمثل 
قولهما وروىيعنعر رواية اخرىمثل قوله وهوقول مائشة وعلىهذا الكلاف 
هلالشوال فاذا رأو | بومالشك وهوبوم الثلاثين منرمضان قبلالزوال أوبعده 
فهو للليلة المستة.لةعندهما ويكون الوم منرمضانوعنده انرأوا قب لالزواليكون 
للليلة الماضية ويكوناليوم بومالفطز ء والاصل عندههما انه لاتعتبر رؤية الهلال 
قبلالزوال ولابعدمواعا العبرةلارؤية بعدغروب امس وعندهلاتمتبرلان الهلال 
لاإبرى قبل الزوال عادة الاازيكون 'ايلتين وهذا بوجبانيكون اليوممنرمضان 
وكونه لومالفطر فىهلال شوال ء ولهما قوله صل اللهتعالى عليه وسيم (صوهوا 
ارؤيته وافطروا لرؤيته امى,الصوم والفطربعدالرؤية )وفعاقاله ابوبوسف عدم 
وجوبالصوم والفطر علىالرؤيةوهذا خلاف النص اثهى ( وفى )فعالقدير 
للموةق ان الهمام قال بعدكلام الخلاف فىر ؤبته قبل الزوال من نومالثلاثين فعند 
ابىيوسف هومن اايلة الماضية فجب صوم ذلك اليوموفطره انكانذلكفىآخر 
رمضانوعء:دانى حتيفة وعد هو لللئلةالمستقلة بلاخلاف ٠‏ وحه قولابى.وسف 
ازالظاهر انه لابرى قبل الزوال الاوهولليلتين فحكم بوجوب الصوم والفطر 
على أعتبار ذلك ٠‏ ولما قولدصلى الله تعالى عليه وس صوموا لرؤيته وافطروا 
لرؤبته اوج سبق الرؤية علىالصوم والفطر والمفهوم الممنادر مندالرؤية عند 
عثديةأخركل شهر عندالتعابةوالتابعين ومن بعدهم مخلافماقبل الزوالمنالثلاثين 
وانختار قولهما وهوكونه لمستق.لة قل الزوال اوبعده الاان واحدا اورأءفىنهار 
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الثلاثين منرمضان فظن انقضاء مدةالصوموا فطرعدا.ننى انلانحبعلمهالكفازة 

وان رآه بعد الزوال ذكره فىالخلاصة انتهى 8 فهذه » جلة من نصوص 

كت بالحنفية ومثله فىغيرها من كتمهم المشهو رة تركنأ ذ كرها خث- ةالتطويل 
فان أنصف القابل للححق يكتنى بالقليل وكلها متفقة على انه لاعبرة لرؤبته 

ارا وان مايرىفالهار يكون للليلة المستقيلة خلافا لابى بوسف فلا بتعا 

برى هارا حم هن صوم إن كان لرمضان اوفطر ان كان لوال وهذا هو 

امختار كامس عنالفخومثله فشرح الزيابى وغيره علا بالنص المعلق لزومالصوم 

واافطر علىالرؤية المعهودة وهىمايكون ايلا وهذا ايضا مذهبالامة الثلاثة 

كا سيق ( ولكن ) نذكر عبارة المحر لنبين غلط من يفممها ونسبالالط 
الىغيده هع انه لموشهم مذهبد «ونضها» لورؤى فى التاسع والمشمرين بعدالزوال 

كان كر ؤبنه ليلة الثلاثين اثفاقا وانما الخلاف فىرؤيته قبل الزوال بومالثلاثين 
فعند الى حنيفة وغّد هو الإستقيلة وعند ابى بوسف هوللاضة والختارةولهما 

لكنلو افطروا لا كفارة علهم لانم افطروا بشأويل ذكره قاضى خان النتهى 

9زع #4 بعضالناس أن قوله وعند أبىيوسف:«ولخاضية ممناء انذلك اليوم 

من شعبان نوب فطره وان كرنه المستقبلة عندهما معناء ان اليومالثانى منرمضان 

ف الصو ةا لواقعةفى هذه السنةاذائيتت رؤيتدنهارالاثنين قبل الزواليكونبومالائنين 

هن شعبان اتفافا ويكو ن أولرمضان بومالثلاثافاوقم مناثبات رمضانبوءالاثنين 

تخالف للقولين فهوباطل اتداقا انتهى زولا نى © ازهذا فهم قبع وخطأ مسر 

فان قول هذاالز ام معنى كرنه الماضدة عتدابى بوسف كو ن ذلكاليوم منشعيان 

فرية بلاسرية بل معناء انهيجم ل كأنه رؤى فى اللدلة المامنية وهى ليلةهذااليوم 

والهلال الذى يرى فىليلة هذا الدوم اها يكون اول شهر لاآآخر شبر * علىان 

مايرى أ خرالشبر لابسمى هلالا بليسمى قرا فصار ممىكونه للليلةة! اضيةان 

ذلك اليومالذى رؤّى فيه الهلال يكون من رمضان فهجب صومه عند الى بوسف 

31 تقدمالتصريم بدفعبارةالبدائع وفع القدير وصرح به ايضا فى شرحالجمع 
وقال حت لوكان هلال فطرافطروا وان كان هلال رمضان صاموا فقوله صاموا 

. صرح انه من رمذان لاهن شعبان #8 ومدنىه كونه الليلة المستقالة عندهها 
انهدءالرؤية لاعبرة.والانالخلاففىر ؤسمّهبوم الثلاثينهن شعبان كاتقدم التصر.ح 

به ولااشك انه بعد ثلاتى شعبان تكون الليلة الم:قبله فن رمضان سواء رؤى 

الهلال نجارا اوفىالليلة المتقبلة » فمنى قولهم انه يكون للايلة المستقبلة نفى كونه 


"4 

لللملة الماضة لااثبات كو نالليلة المستقبلة من رمضان .بذه الرؤية طوكذا »# 
قولالمحر فىصدرالمارة لورؤى فالتاسم والمشر بن كان كروبته لياة الثلاثين 
اثفاقا يعنى انه لأيكون للاملة الماضبة لان الشهر لايكون ثمانية وعششرين فلهذا 
مقع خلاف فىهذهالصورة واعاالملاف فىرؤيته بومالثلائين قبلالزوال فانه 
محتملكونه للايلة الماضية بانيكون شعبان مثلا ناقصا وهذااليوم منعىة شهر 
رمضان والهلال المرئ فى النهار لهلالرمضان ويحتمل كون شعبان كاملا وهذا 
الهلال للايلة المسّةبلة واليوءالذى رؤى الهلال فيه آخر شعبان » فتصربحهم 
أنه للدلة المستقبلة معناه انه لدس الخاضية فبلزم كونه للآنية ضرورة أنالشهر 
لامزيد على الثلاثينفليس الم بكونه للا نيتوكو نالآنة غرة رمضان مأخوذا 
منهذءالرؤية بل مناكال شعبان ثلاثين لان رؤيته نهارا غير معتبرة ععنى أنها 
لابثيت بها صوم ولاافطار واءا المعتبر رؤيته ليلا لاغير ٠‏ وانظر عبارة مختارات 
الاوازل وعمارةالحاو ىالقدسى فان فمما التصريع بان المعتبر رؤيته ليلا لانجارا 
لانهالمفهومااتعارف بين الصهابة والتابعين و من بمعدهم كا تقدم فىعبارةالفم 
9 وهذا © كله عندعدم رؤيته ليلا اما اذا رؤى ليلا قبل رؤيته نبارا فشود 
به شهود عندالحا م فلا شك ولاثيهة لعاقل فضلا عن فاضل ان المءتبر ماشهد 
بهالشهود فاللملة الماضة ”ا صرح ذلك ماقدمئاه عنالحاوى منقوله ولااعتيار 
لرؤيته قبل الزوالواعا الاعتبار لرؤسته فىالاملة الماضية الح #واذا © كازالمتير 
رؤته لملا ونبت ذلك بالشبادة المزكاة لد نائب مولانا قاضىالقضاةاخيراحد 
انه رآمقبل الزوالاو بءده لايلتفت اليه هن وجوه * احدها انهذهشهادةعل الرؤية 
فىغيروقتهاوالسابقة فىوقباء انها إنهذهالشهادة لوفرض معارضتهاللشهادةالسابقة 
قدمت الساقة لانصال القضاء ما . ثمالثها أن هذه الشرادة شهادة على نفى كون 
ذلك اليوم هن ردضان وااسابقة شبادة على اثبانه كيف ولامعارضة لها بوجه 
٠‏ اما على قول الى بوسدف فظاهر لما ععلت ان رؤيته قبل الزوال عنده ندل 
على ان ذلك اليوم. من رمضان وهذا طق ماثيت بالثهادة الساشة ٠‏ واما 
علىةولكما فلانه اذا رؤى نمارا وحمل عندهما للاملة المتقبلة لاسنافى انيكون 
الهلال موحو دا قملها بليلة ذانه اذا ثبت بالبينةالساشة و<ود الهلالايلةالاثاين 
ورؤى ايضاتار الاثنينيكونذلكاارق هارا لاملتيناحداءما اللءلةالساقة الثابمة 
بالبيئة والثانيةالليلة المسسةلة فلا «مارضة اصلا » وهذاكله بعد موت رؤته 
ارا عند حأ شرعى لاتمورد الاخبا ركاوقم فىيهذالعام والا فلاشية بوجه 


س؟ 
مطلقا © فقد * نحرر ان هذا الايات الواقع فىهذا العام “*يم موافق لقول 
ائمتنا الثلائة بل هو موافق المذاهب الاربغة ايضا لعدم اعتيار رؤسّة الهلال 
نهارا عند الائمة الاربعة اما عندنا فقد علتالتصر به 9 واما عندالمالكية » 
فقد قال فىءةتصر خليلورؤيته بارا للقابلة قالشارحه الدج عبدالباقورؤيته 
اىهلال رمضان اوشوال خلافالمن خصه بالثانى نبارا قبل الزوال اوبعدءللقابلة 
فبستر على الفطرانوقم ذلك فى آخرشعبان وعلى الصومازوقع ذلكفى آخررمضان 
وقيل انرؤى قباءفالما ضية وبعده فللقابلةانتهى طواماعندالشافمية # فى ينابيع 
الاحكام لصدر الدب الاسفراينى ورؤيةالهلالبالنهار للقبلة لرواية عائشةوكةا بعر 
رضىالله تعالى عنهما التهى( وفى ) الانواز للارد سل واذارؤى الهلال باللجار 
بوم الثلاثين فهوللايلة الم قبلة رؤى قبلالزوال اوبعده فانكان لرمضان لميازم 

الامساك وانكان لشوال لمنجز الافطار انتهى ( وفى ) شرح المنهاج لابن مرولا 

٠‏ برؤيةالهلال فىرمضان وغيره قبلالغروب سواء ماقبل الزوال ومابعده بالنسبة 
للاضى والمستقبل وانحصل غم وكان م تفصاً قدراً لولاءارؤى قطما خلافا 
للاسنوىلان الشارع اعااناط الحكم بالرؤية بعدااغروب انتهى ( وفى ) شرحه 
للرمل ولا اثرلرؤية الهلال نبارا فلانفطرانكانفىثلانى رمضان ولاعسكانكان 
فثلائى شعبان انتهى ( وفى ) حاشية ابنقاسم عل شرحالروض قال فىالارشاد 
ولااثرلرؤ هارا اى لقوله صل التدتغالى عليهدوس صوهوا لرؤيته أى بعدرؤيته 

كقوله تعالى ا الصلاة لدلوك الشمس اى يعددلوكها انتهى ( واماعندالحنابلة ) 
ف المنتهى والهلال المرثى نبارا ولوقبل الزوال للقبلة انتهى ( وفى ) الإنصاف 
لأرداوى واذارؤى الهلال نهارا قبل الزوال اوبعده فهو للايلة المقبلة هذا 

المذهب سواءكان اول الشهر اوآخره فلايجب به صوم ولانباحنه قطر انتهى 

( وفى ) الناية وشرحها والهلال المرثى هارا ولورؤى قبل الزوال فىاول 
رمضان اوغيره اوفى آخرهللليلة المقبلة نصافلا حب به صوم انكان فىاولالشور 
ولاساح.ه فطر انكان فىآخره لماروى انووائل قال جاء كتاب عر انالاهلة 
بعضها | كبر هن بعض فاذار ايم الهلال بارا فلاتفطروا حتى عسوا اويشهد 
رجلانمسطان الهما رآياه بالامس عشدة رواه الدارقطى ورؤبتهنهارا تممكنة 
لمارض يعرض فى الجوق لبه ضوء الشءس اويكوزقوى النظر انتهى ( قلت © 
وهذا الائر نص فىانرؤيته مارا لاشانى ثروت رؤلته فىايلة هدا النهار 
الساقة كاهو فىصورة مسئلتنا كالاتنافىثرو تر ته فىاللملة ااتالية لهداالنهار 


”> 
وهونص أيضا ئىقبول الشهادة على رؤيته فالليلة الساشة بعدرؤتته نهارا. 
فرؤيته نهارا لاغنع الحاكم منساع الشهادة على رؤيته فىالليلة السابقة لان 
قوله فىهذا الاثر ( اذارأيتم الهلال نهارا ) اىفىنهار الثلاثين مئرمضان 
( فلاتفطروا فىذلك اليوم حتى كسوا ) ا ىتغرب الشمس لعدم اعتبار رؤيته 
ارا ( اويشهد رجلان مسلمان انهمارأياه ) اىرأيا هلال شوال ( بالاس 
عشية ) اىعشية ذلكالنهار فاذا شهدا .ذلك 'تكون ذلك النهار منشوال 
و.دون ذلك لايجوز الفطر فهذا اذا كانت الشهادة متأخرة عنالرؤية فكيف 
اذاكانت الشهادة سابقة واتصل .جاحكر الحا ثم رؤى بعدها هارا فعدم اعتبار 
رؤيتهارا يكون بالاولى كالايمنى فكيف اذا كانت رؤيته نهارا رد دعوى 
ثبت فهل يسوغ لاحد انيرديها الشها ة السابقة الثابتة الماصلة بالمكم 
الرافع لحلاف لوكان ثم خلاف ( فهذه © نصوص كتب المذاهب الاربءة 
ناطقة بان رؤيته نهارا لاتوجب صوما ولاثنعح فطرا وانالمعتبر رؤيشه ليلا 
( فن ) خااف ذلك فقد خالف الاجاع ( وما ) نقلناه منهذه النصوص 
دالعلى ماقلناه من انقو لهم انه للايلة المقبلة مممنى انه ليس للليلة الماضي ةلاعمنى انااثيت ' 
دخول الشهر ذه الرؤية والاناقض قولهم لاالرلرؤنته هارا على انالكلام 
فىرؤيته بوم الثلاثين منشعبان اورمضان ولاشك ازالليلة التى بعده تكون 
فنالشهر الخزسواء رؤى نمارا اولا » فمإانتصريحهمبكونه للقبلة اتماهولنى 
كونه للاضمة روا على هن قال ده كالى بوسف كالاحنى على من لهادلى المام + باساليب 
الكلام » والله تعالى اعم وم ) بعد كتابتى إذلك رأبته بعينه معزيا الى شرح 
الئمسية لشم الاسلام زكريا الانصارى عندقول المئن والمرتى باانهار للستقبلة 
. فقال مانصه والمراد عا ذ كردفع ماقيل انرؤيته بوم الثلاثين تكون اللدلة 
الماعنية واماريته بوم الناسع والعثرين ف بقل احد انها للاضية لثلايازم 
ايكون الشبر ثمانية وءشسرين انتهى ولله الخد وقوله وامارؤيته الغ هومءنى 
قول المحر نبعا للم لورؤى فىااتاسع والشرين بعدالزوال كان كرؤيته ايلة 
الثلاثين اتفاقا اى لايكون للاضية اتفاقا لماذ كرلكن كان المناسب انقول قبل 
الزوال لانه بعدالزوال للسةقبلة اثفاقا حتى فىنوم الثلائين مه الفصل الثااث 
فىبيان حكر قولعلاء الوم والحساب فنقول قدصرح عناز بأوعيرهم بوجوب 
الّاس الهلالليلة الثلائين منشعبان فانراوه صاموا والااكلوا العدة فاعتيروا 
الرؤية اواكال العدة اتماءاللاحاديث الآمة لك دون ال سابوالتمهم ٠.‏ وقد 


ه 
اثفقت عبارات المتون وغيرها منكتب عانًا الحنفية على قولهم شت رمضان 
برؤية هلاله وبعد شعبان ثلاثين ٠‏ ومنالمعلوم انمفاهم الكتب معتبرة فيفهم 
منها أنه لانثبت بغير هذين ٠‏ ولهذا بعدماعبرفىالكيز عامرقال صاحب النهر 
فشرحه مانصه وحاصل كلامه اىكلام الكنز ازصوم رمضان لايلزمالاباحد 
هذين فلايلزم بقول الموقتين انديكون فىالماء ليلة كذا وانكانوا عدولا 
فى الصيع كافى الايضاح قالمحد الائمة وعليه اتفق اصحاب البىحنيفة الاالنادر 
والثافى وفسرف شرح المنظومة الموقتبالمتهم وهومنبرى اناول الشبرطلوع 
التجم الفلانى والحاسب وهو من قد منازل القمر وتقدير سيره فى معن اشم 
هنا ه وللامام السبى الشافى تألف مال فيه المواعقاد قولهم لان الحساب 
قطبى انتهى كلام انبر ٠‏ وسنذكر ان المدأخرين منالشافعية ردوا كلام 
السبكى ٠‏ وفىالاشباه والنظائر قالبءضاصحابنا لابأس بالاعقاد على قولاأتهمين 
وعن دن مقاتل اندكان رسأ لهم ويعقد قولهم بعد انبتفق علىذلك جاعةمنهم 
وزدء الامام السرخسى بالحديث ( من انى كاهنا اوممجما نقد كفر نما انزل 
على مد صل الله تعالى عليه وسا) التهى فر قال ) العلامةنوحفىحاشية الدرر 
والغرر والحديث اخرحه اساي السين والحاك وه بلفظ ( من اتىكاهنا 
اومصجما فصدقه عاقال فقد كفرعاائزل على جد ) واخرجه ابوعلى بسندجيد 
هنانىع افا اوساحرا اوكاهنا » والكاهن من خبربالثى” قبل وقوعهكافى الجامم 
وفىاحكم هوالقاضى بالغيب . وفى مختصر النهاية للسيوطى هوالذى بتعاطى 
الخبر عنالكاات فالمستقيل ويدعى معرفة الاسرار * وفىالقاموس العراف 
كشداد الكاهن ء وقالالحطابى هوالذىنتعاطى مكان المسروق والضالة وتحوهما 
«وف المغرب هوالتم انتهى واأهم هوالذى بر عنالستقبل_بطلوع اليم 
وغروبه ٠‏ وفىشرح المقايد النسفية اذاادعى العل بالحوادث الانية فهومثل 
الكاهن اتهى ماذكرهالعلامة نوح وقد اطال فيذلك اطالة حسنة ( لكن ) 
اعترض بعض عشى الاشباه الاستدلال هنا بالحديث المذ كور باندلاسعد انبقال 
انالمرادمنه النهى عنتصديق الكاهن ووه فياخير.ه ع نالحوادث والكوان 
النيزعوا االاجقاءات والاتصالات العلوية تدل عليها وهوالمسمى علالاحكام 
وحكمها لانصم وانادعو! الجزم با كفروا اما محرد الحسابمثل ظهورالهلال 
فىاليوم الفلانى ووقوعالحسوف فىليلة كذا فلاتدخل فىالنهى بدليلانديجوز 
انتمل مايعل نه مواقيت الصلاة والقلمة انتهى » فالاولى الاستدلال بالاحاديث 


الحف 

الدالة علىاعتبار الرؤية لاالم فانه صلىالله تعالى عليدوسم قال( صوموا لرؤته 
وافطروا لرؤشه ‏ وقال ( فانم عليكم ذاكلوا العدة ) ونقل فاسئلوا 
اهل الحساب بلقال ( نحن اعة امية لانكتب ولانحسب ) ( وماذ كره 6 
عثى الاشبباه قدرأيت نحوه منقولا فى اواخر فتساوى الكازرونى قال 
وفىالجامع الكبير فىمعالم التفسيرفىقوله تعالى ( وما كان الله ليط لمكم على الغيب) 
قالالفقيه رضىالله تعاللى عنه انماتخبريه امتهم لايكونغببا فلا بناقض قوهتعالى 
( لايل من فىالموات والارض الغيب الا الله ) وهو على وجهين انكان 
امهم بقول انهذه الكوائن مخلوقات لله ممخرات يامره وهى دليل على 
بءض الاشساء ذانه لأيكو نكفرا وانحملها ممتارات ذاعلات نفسهالايكون 
غبا لان مايعرف بالحساب لايكون غدبايا انصيرة منالمكيلات اوالموزونات 
اوالمعدودات لوعىف «قدارها بالكيل والوزن والعدد لميكن ذلك علا بإلغنب 
فكذلك مايءرف بالرمل ولانه قول بالظن وغالب الظن :ليس عذا بالفيب لان 
الحققين من المتدمين يعون على انه عل بذلبة الظن لان هذه الاجرام العلوية 
يحتاج الحاسب: الى م ساحتها ومعرفة سيرهاومطرح شماعهاواغايعرف ذلك بطريق 
التقريب لاعلى الحقيقة فلم مخطى* ومصيب . واماالحديث فذانثيت فهو مول 
ع ىكهان العرب والعرافين فانهم كانو | مشركين بزعونانالتأثير للفيك الاعظم 
وانه هوالفاعل نفسه ومن قال مثل قولهم وصدقهم فيدفهوكافر وامااذاصدق 
بالحساب والكواكب م اعتقاده بانها امارات واسباب فلا هذا هواصلالملذهب 
فاحفظه انتهى *لصا ( رحمنا ) الىاصل المسئلة فنقول الحاصل ان رر+]خرين 
ثلائة اقوال نقلها الامام الزاهدى فىالقنية ( الاول ) ماثاله القاضى عب ايجار 
وصاحب جع العلوم اندلابأس بالاعقاد على قول المتهمين ( الثاق.) ما نقله 
عن بنمقاتل اندكان يسألهم ويعتقد علىقولهماذا اتفقعليه جاعة منهم (الثالث) 
مانقله عن ترح الامام السرخسىانالرجوع الىقواهم عند الاشتباه بد لحديث 
(«نانىكاهنا ) ثم نقل ايضاعن تمس الاثة الحلواتى انالشسرط عندنا فووجوب 
الصوم والافطار رؤية الهلال ولايِؤْخذ فيه بقول المتجمين » ثم نقل عنمحد 
الائمة الترجانى انداتفق اصمانابى حنيفة الاالنادر والشافبى اندلااعقاد على قول 
المتهمين فىهذا انتهى ( وقد 6 ذكر الاقوال الثلائة ابن وهبان فىمنظومته 
جازما بالرا حم منها فقال ( وقول اولى النوقيت ليس عوجب ء وقيل لم 
والبعض انكان يكثر ) (وفى) الدر الختار ولاعبرة بقول الموقتين ولوعدولا 
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على المذهب انتهى ( وى ) المحر عنغاية الببان منقال برحم فيه الى قولهم 
فقد خالف الشسرع انتهى (وفى) «مراجالدراية ولايعتبر قول اأتهمين بالاجاع 
ومن رجع الى قولهم فقد خالف الشسرع وماحكى عن قوم انهم الوا يحخوز 
انمجتهد فىذلك ويعمل بقول الحعمينغير سج خديث (منانىكاهنا) والمروى 
عنه صلىالته تعالى عليه وسم ( فان ثم عليكم فاقدروا له) اى باكال المدة كا 
جاء فىالحديث كذا فى المسوط ولاحوز للم انيمل محساب نفسه ولاشافقى 
رجدالله تعالى فه وحهان انتهى (وقد) نقل فىالتتارخانية مامس من الاقوال 
ثمنقل عنهذيب الشافسة انه لاجوز تقليد الهم فحسابه لافىالصوم ولا 
ف الافطار وان فىجواز. العمل بحسا بنفسه وجهين انتهى » ومقتضى سكوته 
عليه انهارتضاه ولامانم من حواز علميهلنفسه اذاجزم:ه لاص رحوابه من جواز 
التسمحر والافطار بالتحرى فىظاهرالرواية وكذا لواخبره عدل انالمسغىبث 
ومال قلبه الموصدقه له انيعد على قوله وشطرفى ظاهر الرواية كاف التتارخانية 
ايضا وكذا الاسير فىدار الحرب :تحرى فىدخول الشهر ويصوم وعليه 
فيكن التوفيق بينالاقوال الماضية يهم لالقول بالعملبه على الجواز لنفسهاولمن 
صدقه والقول بعدمه على الوجوب فلايلزم الاذ شوله ولاثبت بهالهلال 
اتفاقا . هذا ماظهرلى والله تعالى اع واماعند المالكية © فنى متصر الشيم 
خليل اندلائيت بقول المتهم وال شارحه الشع عبدالباق لافىحق نفسه ولا 
فى حق غيره واوكأهلهومنلااءتناء لهمبامسه والمههم الحاسب الذى محسب قوس 
الهلال ونوره وفؤكلام بعضهم انه الذى برىاناول الشهر طلوع الع الفلاتى 
والحاسب هوالدى محسب سير الشمس والتمر وعلى كل لايصوم أحد بقوله 
ولإبعقد هونفسه عل ذلك وحرم تصديق *تجم وبقتل اناعتقد تأثير التهوم 
وانها الفاعلة انتهى 4 واماعند الشافمية » فى الانوار للارد بيلى ولاجحب 
ععرفة منازل القمر لاعلى العارف ما ولاغيره التهى (. وفى © يناسع الاحكام 
ولاعبرة بقول المته, مطلقا فلاايصوم وان عل بالحساب انه اهل على الاظهر 
اذنحكيمه في 8 انتهى ١‏ وفى) شرح المهاجلابن حر لاقول 1-2 اى لانجحب 
الصوم نشول متم وهومنيعقد التهموحاسب وهومن إعقد منازل القمر وتقدر 
سيره ولاجوز لاحد تقليدهما نم لهماالعمل بعلهما ولكن لايجز .ما عنرمضان 
. اسه فالمجموع وان اطال جع فىرده انتهى ( وفى ) شرحه للرهل وفهم 
من كلامه أىكلام الممباج عدم وجويه تقول امتهم بل لايحوز نعهله ان يعمل 
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حسابه ونجزيه عنفرضه عل المعقد وانوقم ف الجموع عدم اجزائهعندوقياس 
قولهم انالظن بوجب المعملان يحب عليه الصوموعلى مناخيره وغلب على ظنه 
صدقه والحاسب فىمننى المتهم الذى برى اناو لالشهر طلوع التهم الفلانىانتهى 
منخصا (و فى) حاشية الشبرامدى على الرملى عندقوله نمله انسمل محساءدقال 
ابنقاسم على ابن جر سئل) الشهاب الرملى عنالمرجم من جواز عل الحاسب 
محسابه فىالصوم هل محله اذا قطع بوجوده ورؤبته امبوجوده وان ممجزرؤته 
فانا نهم قد ذ كر وا للهاالثلاث حالات حالة قطع فها بوجوده وامتناعرؤيته 
وحالة بقطم فما بوجوده ورؤته وحالة «قطع فبا بوجوده ويجحوزون رؤيته 
(فاحاب) بانعمل الحاسب شامل للسائل الثلاث انتهى ( وفى ) شرح الرمل 
ايضا وثمل كلام المص ثبوله « ١‏ » بالشهادة مالودل الحساب على عدم إمكان 
الرؤية وانضم الوذلك ان القمر خاب لملة الشالث على مقتضى تلك الرؤية قبل 
دخول وقت الءشاء لان الشارع لم يعمد الحساب بلالغاه بالكلية وهوكذلك”م 
افتّى نه الوالدر جدالتهتعالى خلاذا للسبى ومنتبعه انتهى (قلت) وعبارة والده 
فىفتاواء ( سئل ) عن قول السكى لوشهدت ينة برؤية الهلال ليله الثلاثين. 
من الشهر وال الحساب بعدم امكان الرؤية تلك الليلة مل بقول الحمساب لان 
الحساب قط والشهادة ظنية واطال الكلام فىيذلك فهل يعمل عاقاله املا وفها 
اذارؤى الهلال نمارا قبل طلوع الشمس بوءالتاسع والعثشرين منالشهروشيدت 
بينة برؤية هلال رمضان لبلة الثلاثين دن شعبان هل تقبل الشهادة ام لا لان 
الهلال اذاكان الشهر كاملا يغب للتين اوناقصا يغيب ليلة ٠»‏ اوغاب. الهلال 
الليلة الثالثة قبلدخول وقت العشاء لانه صل الله تعالىعليه وس كانيصلى المشاه 
لسقوط القمر الثائة هل يعمل بالشبادة املا (فاجاب) بانالمعمولبه فىا'سائل 
الثلائة ماشبدت,ه البينة لانالشهادة نزلهاالشارع منزلة اللقين » وماقالهالسبى 
عردود رده عليه جاعةمنالمتأخريئ وليس فى العمل بالبينة. عخالفة لصلاتهصلى الله 
تعالمىعليهوسل » ووجه ماقلناء ان الشارع معةد الحساب يلالغاه بالكلية شوله 
( #نامة امبة لاتكتب ولا نسب الشبر هكذا وهكذا ) وقال ابن دقيق العيد 
الحساب لاجو زالاعتمادعليهفى الصيام انتهى والاحتمالات التىذكرهاالسبى قوله 
ولانالشاهد قديشتبهعلمه اللااثزلها شرمالامكان وجودهافىغيرها منالشهادات: 
دك قوله ثبوته بالشهادة برفم بوت علىانهيدل منفاعل شمل وهوكلام المت 

. والموصول فىقوله مالودل فىمحل نصب مفعول شمل " منه 
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النته كلا م الرمل الكير ( وفصل ) المحقق ابعر بإنالذى ينه أها لودل ' 
الحساس ع ىكذ ب الشاهد بالرؤية انالحساب ان افق اهلهعلى أنمقدمانه قطعية 
وكان الخبرون منهم بذلك عدد الاوائر ردتالشهادة والافلا قالؤهذا اولى 
من اطلاق السبكى الناء الشهادة | ل حكورة واطلاق غيره قوولها انتهى , 
مخضا ( لكن ) اعترضه محشيه العلامة ابن قاسم بان اخبار عدد التوائر اهما 
فيد القطع اذاكان الاخبار عن محسوس فيتوقف على حسية تلك المقدمات 
والكلام فيه انتهى يعنى انكون تلك الأقدمات حسية غير هبحم بل هىعقلية 
اى غير مدركة باحدى الحواس والعقلى لاثرت بالتواتر لانه ماخطى' فيهاجمع 
الكثيكذطأ الفلاسفة فى قدم العالم والالزم “بوت قدمه لاتفاق معظمهم 
عليه وان كانوا كفارا اذ ليس منشرط التوائراسلام الخبرين كافي شرحالهربر 
لابن امير حاج والله تعالى اعلٍ 9 واما عند المنابلة # ففي الذاية وشرحها 
هن باب صلاة الكسوف ولاعبرة بقول ارين فىكسوف ولاغيره مايبرون 
به ولاجوز عل به لابه منالرحم بإلثيب فلايجوزتصديقهم فىشى” منالمنيبات 
انتهى ( فسث ) عل الله لااعتاد على مااقوله علاء الهوم والمسساب فى انبات 
الشهر ا لعدم اعتاره فيالشرع المملق فيه وحوب الصوم اوالفطر عل الرؤية 
لاغلى القواعد اافلكية ظهر وبين خطأ من عارص رؤية الشور فى امنا هذا 
الثابتة بالبينة النى اعتبرها الشارع صلى الله تعالى عليه وسلٍ وبني الاحكام عليها 
عورد الاخار عن جاعة اهم رأوا الهلال نمارا وأعقد على ذلك حتى صمام 
بوم عيده بلا مسوغ شرعى بل تعض الاحمال العقلى الخالف لنصوص الششرع 
التى اعتيرها الائمة الجودون واتباعهم المعتّرون ولا حول ولا قوة الابايته الملى 
العظم « الفصل الرابع # فىبان حكم اختلان المطالع اعم انمطالعالهلال 
نلف باختلان الآقطار واللدان فقد برى اهلال:فى بلد دون آخر كا ان 
مطالع الشمس تاف ذانالثمس قدتطلم فىبلد ويكون اللمل باقيا فى بلدآخر 
وذلك ميرهن عله فى كتب الهيئة وهوواقم مشاهد ( وفى ) فتلوى الحقق 
.ابن حمر صرح/إلسبى والاسنوى بان المطالع اذ اختلفت فقد يازم من رؤية 
الهلال فى يلد روح ف الآخر' من غير عكس اذ الايل يدخل فى البلادالشرقية 
قبل دخوله فيالغرسة وخ فيلزم عند اختلافها من رؤته فى الشرق رؤيته 
فى الثربى هن غيرعكس . واما عند أتحادها فيلزم من رؤيته فى احدهمار ؤبته 
فى الآخرء ومن ثم افتى جع باله لومات اخوان فى بوم واحد وقتزواله 


نف 


واحد هما فى المشسرق والآخر فى المذرب ورث الغربى المثشرق لتقدم. موته 
واذا ببت هذا فى الاوقات (زم مله فىالاهلة وايضا فالهلال قديكون فىا اشرق 
قريب الثءس.فيستره شعاعها فاذا تاأخر غرومما فى المغرب بعد عنها فيرى 
انتهى ( لكن ) اعترض قوله ان اللمل .دخل فى اللاد الشرقية قبل دخوله 
فىالغربية بانه ليس علىاطلاقه لان محل القبلية اذا أتحد عرض البلدين جهة 
وقدرا أى جهة الجنوب والشمالوقدرا بانيكون قدرالعدين عن خط الاستواء 
سواء انثهى # تيه # قال فى شرح الهاج للرملى وقد ننه اتناج التبريزى 
على ان اختلاف المطالع لاعكن قَّ ) أقل . من ارعة وعشرين فرمهًا وافق نه 
الوالد رحجه ابن تعالىى والاوحه انما #ديدية يا اف به ايضا انتهى ( قات »© 
وذكر القهستانى عن الجواهر مجديده كسيرة شهر قصاعدا اعتارا شصةسلبان 
عليه السلام قال فانه قد انتقلكل عدو ورواح من اقلم الى اقلم وبينكل 
مهما مسيرة شبر انتهى وفى دلالة القصة على ذلك نظرفالاول اولى لا نالطاهر 
من قوله لاعك. ن ال انه قدره بالقواعد اافلكئة ع مناعتبارها هنا 
كاعتبارها فى اوقات الصلاةكم سيأتى ( فالخص ) نحقق اختلات المطالع وهذا 
مالامزاع فيه واها التزاع فى انه هل يمتبر ام لا( قال ) الامام فر الد نالزيلى 
فى شرخه على الكاز اذا رأى الهلال اهل بلد ول بره اهل بلدة اخرى حب 
ان يصوموا برؤية اوائك كيف ماكان على قول منقال لاعبرة باختلاف المطالع 
على فو قولمناعتيره نظر انكان بيلهما ثفاو تنحدث لأمتلاف الناق عب وانكان 
عه اكثر المشا.ح على انه لايمتبرحتى اذا صاماهل بلدةثلاثين بوماواهل 
بلدة اخرى تسعة وعشسرين بوما حب علم, قضاء بوم والاشبه انستبرلانكل 
قوم مخاطبون عا عندهم وانفصال الهلال عن شماع الثمس حتلف باختلاف 
الاقطار حتى اذا زالت الشمس ف المشرق لايازم أن "زول فى المغرب وكذا 
طلوع |لفٍ ر وعغروب الثمس بل كلا نحركت الثمس درحة فتلك طاوع جر 
لقوم وطلوع شمس لآخرين وعغروب لبعض ونصف ليل لغيرهم ٠‏ وروى 
ان ابا موسى الضرير الفقيه صاحب الختصر قدم الاسكندرية فسئل عبن 
صمد عل مثارة الاسكندرية فيرى الثمءس بزمان طويل بعد ماغىربت 3 
فى البلد ايحل له ان شطر تقال لا وحل لاهل اللد اذكل مخاطب عاعنده 
( والذليل_) على اعتبار ر المطالم ماروى عن كريب أن ام الفضل بعثته 
المععاوية بااشام قال فقدمتالشام فقضيت حاحتهاواسهل علىشبر رمضان وانا 


٠‏ لف 
بالشام فرأيت الهلال ليلة الجة ثم قدمت المدينة فى آخر الشبرفسأًلنى عبدالله 
ابن عباسن ثم ذكرالهلال فقال متى رأيتم لهلال قلت ليلة الأءة فقال انترأيئه 
قلت نم ورآه ااتاس وصاموا وصام معاوية فقال. لكنا رأيناء ليلة ااسبتفلائزال 
نصوم حتى. تكمل ثلاثين اونراه فقات اولا نكتنى برؤية معاوية وصيامه فقال 
لاهكذا امنا رسول الله صلى الله تعالى عليه وسم رواه الجاعة الا السارى 
وابن ماحه انتهى ( وما ) اختاره من اعتبار اختلاف الأطالم هو أأءد عند 
الثافسة على ماه الامام:النووى فى المنهاج علا بالحديث المذكور (إقال ) 
الرملى فى شرحه عليه ولانظر الى ان اعتبار المطالع “دوج الى حساب و كم 
إأتهمين مع عدم اعتبار قو لهم ياس لابه لايازم من عدم اعتباره فى الاصول 
والامور العامة عدم اعتباره فى التوابع والامور االحاصة/انتهى ( قلت © 
علىان عدم اعتباره قياس اما هو تخالفته نص الحديث المعلق وجوب الدوم 
والفطر ءلى الرؤنة دون الحساب ولاعنالفة هنا فبه لنص بل هوموافق لظاهر 
النص المذكور عن ابن عباس ولانص المعلق فيه الوجوب على الرؤية شاء 
على اعتارالوجوب فى <ق كل قومبرؤبتهم كا فىاعتباره فىاوقات الصلاة فهذا 
> مؤيد لما اختاره الزيلهى من اعتبار اختلاف المطالع ١‏ لكن ) المعقدلا ارا 3 
عندنا انه لااعتبار به وهوظاهر الرواية وعليه المتون كالكتز وغيرء( وهو 
إاسحيع عند المنابلةكا فى الاتصاف ( وَكذا ) «ومذهب المالكة ففي الختصر 
وشرحه للشيم عرد الباق وعم الحطاب بالصوم ساثر البلاد ان تقل ونه 
عناهل بلد مما اى بالعدلين والروايةالمستفيضةعنهمااىعنالحكر برؤية المدلين 
اوعن رؤية مستفيضة انتهى ١‏ قال ) العلامة المقق الشم كال الدين بن الهمام 


وصاركالوزالت اوغىبث الممس عل قوم دون آخرين و حب عل الاولين الظاهر 
والمغربدون اولئك . ووجهالاول عوم الخطاب فىقولدصل الله تعالى عليهوسم 
صوموا معلقا عطلقالرؤية فىقولدارؤته وبرؤية قوم يصدق أسمالرؤيةفيثبت 
ماتعلق «دمنعومالحكم فيعع الوجوب تخلاف الزوال والغروبفانه لمثبت تعاق 
عومالوجوب عطلق ممماه .فى خطاب منالشارعوالله تعالى اعزانتبى قلت )ولو 
تعلق عومالخمطاب عطاق مسعى الاوقاتازمالحرجالءظم لذكررها كل نوم خلاف 


65" 
الهلال فانهفىالسنة مرة ( ثم ) اجاب الحققاننالهمام عن الحديثالمار بولهوقد 
شال ان الاشارة فيقوله هكذا الى نحوماجرى ينه وبينرسولامالفضلوح لادليل 
فبهلانمثل ماوقع. م نكلامه لووقع لتالم نمك بدلانهل يشهد على شهادة غيره ولاعلى 
حكر الجا كم فان )قبل اخباردعنصوم معاوية «تضمنه لانه الامام١‏ حاب )بانه 
أت بلفظة الشهادة ولوس فهوواحد لاثبت بشهادته وجو بالقضاءعل القاضى 
والله تعالى اعرء و الاخذ بظاهر المذه باحو ط انهى ( قال6 فى الفتاوىالتتارخانية 
وعليه فتوى الفقيه أبى الليث ويه كان بشت الامام الحلوانى وكان شول لورآه 


الهلال لاباح فطرغد ولاتترك التراورع هذه الايلة لان هذه الجاعة لميشهدوا 
بالرؤية ولاعلى شهادة غيرهم واتما حكوا رؤية غيرهم * ولوشهدوا ان قاضى 
بلدة كذا شبد عنده اثنان برؤية الهلال فىليلة كذا وقضى بغبادتهما حازلهذا 
القاغى ان يحم بشهادهما لان قضاء القاضى حة وقدشهدوا به انتهى(قلت) 
لكن قال فى الذخيرة البرهانية مانصه قال شمس الاثم الخلواتى رجهالته تعالى 
المع منمذهب اصعابنا رجهم اللدتعالى ان الخير اذا استفاض وتمقق فها بين 
اهل البلدة الاخرى يازمهم حكم هذه البلدة انتهى ونقل مثله الشيع حدن 
الشمرنبلالى. فحاشية الدرر عن المفتى وعناه.فى الدر الختار الىالمحتى وغيره 
هع أنهذه الاستفاضة ليس فها نقل حكرم ولاشبادة لكن لماكانت الاستفاضة 
عتذلة الخبر المتوائر وقد 'بت بها ان اهل تلك البلدة صاهوا بوم كذا لزمالمل 
بجالان المراد. جابلدة فنهاحام شرعى كاهو العادةف البلادالاسلاميةفلادانيكون 
صوههم مبنيا على حك حاكهم الشرعى فكانت تلك الاستفاضة عمنىنقل الحكم 
المذكوز وغى اقوى منالشبادة باناهلتلكاللدةرأوا الهلال بومكذا وصاموا 
نوم كذا فانها محرد شهادة لانفيد اليقين فاذا.لمتقبل الااذا شهدتعل الحكم 
اوعلى شهادة غيره للتكون شهادة معتيرة شرءاوالافهى رد اخباراماالاستفاضة 
فانها تفيد اليقين كاقلنا ولذا قالوا اذا استفاض ومحقق الح« فلاءنافىماتقدم عن فع 
القدير, ومسل وحود المافاة والعمل على ماصرحوا اتخمى والامام الحلوان 
مناجل مشا.ع المذهب وقدصر انها لضع من مذهب اصابنا وكتيت فها علقته 


وللدا 
على المحر أنالمراد بالاستفاضة تو اثر الخبر منالواردين هنئلك البلدة الى البلدة 
الاخرى لامجرد الاستفاضة لانها قدتكون مبنية على اخبار رجل واحد فيشيع 
الخبر عنه ولاشك انهذا لايكنى. بدليل قولهم اذا استفاض اللبر وتحقق فان 
المحقيق لايكون الاما دكرنا واللهتغالى اع((وقد) تنص ماحررناه » ومحصل 
مماقررناه * من المسائل المتفرقة والجتمعة ٠‏ فىهذه الفصول الاربعة ءانا مول 
عليه » والواجب الرجوع اليه ه فىيمذاهب الاثمة الاربعة الحتهدين »كا هو 
الحرر فكتب انباعهم المعقدين ٠‏ ازاثبات هلال رمضان ء لأيكون الابإلرؤية 
ايلا اوباكال عدة شعبان ٠‏ وانه لاتعتبر رؤيته فىالنهار ٠‏ حتى ولوقبل الزوال 
على 1 تار ٠‏ وانه لايعقد على مايريداهل الميقات والحساب و التهوم . حالفته 
شريدة سناعليه افضل .الصلاة والتسلمءوانه لا لاعبرة باح لاف ل المطالم و في الاقطارء 
الاعند ٠‏ الثاففي ذي الل الزخار مالم بحم يدحا ؟ ' براه ٠‏ فيازم ار بع التمل 
عا امضاه ه كاذكره انحر وارتضاه» وّللانه صار من رمضان 20 
ذلك الحم ومقتضاء ٠‏ وهذا آخرما يسره الله تعالى وقضاه همنالكلام على | حكام 
هلال رمضان ورؤياء ٠‏ على بد عبدء ا.فتقر المعنه وعلاه .#د عابدين عفاعنه 
مولاه ٠‏ وتاوز عن هساوبه وخطاياه ٠‏ وصلى اللّهتعالمى عل سيدا د ببنهو محتباه » 
وحبيبه ومصطفاه .وعلى آله واصحابه ومن والاه »وذلك فىمنتصف دوال سنة 
اربعين ومين والف من غجرة من حاز اقصى الثمرف واعلاه » والدلله 

ربالعالمين 
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اتحاف الذي النببه يجواب ماشولالفقنه 
للعالم العلامة الخبراليحر الفهاءة 
السيد ممدامين الشهيربإن 
عاديئ رجدالله ونفنا ‏ - 
به آمين 
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الرسالة العساشرة 
مي ل ا 2 
لعج بل إنلت الك 15 
الجدلته وكنى ء وسلام على عباده الذين اصطنى (وبعد) فيقول الفقير العفو 
مولاء الى » محمد امين ابن عابدبن الى هذه رسالة -جعها لسان قول القائل 
ماقول الفقيه ايده ألا ء ه ولازال عنده الاحسان 
فىةتىعلقالطلاق بشبر » قبل مابعد قبله رمضان 
فان البيت الثالى ,نشد على عدة اوجه والحكم فها مختاف وهو من الاالغاز 
العويصة ٠‏ والخفنات النويصة » وقد ذكره بعض علِاًا السادة الحنفية ٠‏ 
فالكتب الفقية ٠‏ فنهم مناقتصر ومنهم من زاد * ومنهم من اجل ومنهم 
من اوضم المراد . وقد رأيت انير عاًا زيادة على ماذكروء ٠‏ فاردت جع 
جبع مابينوه . راجيا من!اولى تعالى خلوص النية * وبلوغ الامنية ٠‏ وقد 
معدت هذه الرسالة بأتحاف الذكى البيه ويحواب ماقول الفقيه ٠‏ فاقول وله 
استعين فىكل حين » قال الامام العلامة خاعة الحققين ٠‏ الشيم جد كال الدين . 
الشهير بابن الهمام فشرحه على الهداية المسمى فع القديرقبيل كنايات الطلاق» 
ومن مسائل قبل وبعد ماقبل منظوما 
رجل عاق الطلاق بشهر ٠‏ قبل مابعد قبله رمضان 
وصوره ثلاث لانه اماانيكون سجيع ماذكر لفظ قل اوجبعه بعد اوجع ينهما 
ففى المع كالييت يلنى قبل بعد فبيق شهر قبله رمضان فيقع فىشوال وفى نحوه 
ثلاث صور اخرى وذلك لانه لاخلاو من انه اذاكرر لفظة قبل مرة واحدة 
ان يتلل ينهما بعد كاف البيت وقد عرفت حكمه اولانتخلل بل يكون اذ كور 
عض قبل نحوفشهر قبلماقبلقبله رمضان فيقع فىذىالشحة ومنانه اذا كرر 
لفظة بعدسرة واخدة ان؛كخلل ينهما قل قلب البيت وحكمه ان يلنى بمدبقبل 
فيق شبر بعده رمضان فيقع فيشعبان اولانتال باذ كور خض بعد نحو 
. فىشهر بعد مابعد بعدءرمضان فيقعفى جادئ الآخرة انتهى وقدنقله عنهالعلامة 
الشيم على ,نانم المقدسى فىشرحه على نظ الكنز لابن الفصع ثم قال وقد 
نظمث الجواب عن الكل شولى 
ذاك شبر بعد الصيام ذانحكٌ »ءت شاب فاله عبان 
اوسعد صرفا «ثاتى جادى ٠‏ اوبقبل شبر به القربان 


| 1 هه" 
وقوله بقلب بتقدحم اللام علىالباء اى بقلب ما انشد ساشا بان شال سد 
ماقبل بعده ٠»‏ وقوله شهرءه القربان انىالتضحية وهو ذوالخحة قالالمقدسى ثم 
ذكرت القاعدة التى يعرف االجوابفقلت 

قابل القبل بالذى هو بعد » وسواه ببنى عليه البيان 
وتأمل .شفطنة وذكاء » فبه تدرك الوجوءالمان 
انتهى * وقداشار قوله الثان الى ماذكرءالعلامةالشيع تت الدين الثمنى فى شرح 
النقاية ونقله عنهالعلامة الشيم زينبن يم فكتابهالحر الرائق على كنز الدقالق 
منانهذا البيت ككن انشاده علىثمانية اوجه احدها قبل ماقبلقبلهنامهاقل 
مابءد قبلهثالتهاقيل ماقبل بعده رابعها بعدماقبل قبلهخامسها بعدمابعد بعدءسادسها 
بعد ماقبل بعده سابعها بعد مابعد قبله ثامتها قبل مابعد بعده والضابط فها 
اجقم فيه القبل واللءد ان يأنى قبل وبعد لان كل شهر بعد قبله وقبل بعده 
فق قبله رمضان وهو دوال اوبعده رمضان وهو شعبان التهى ٠‏ وقال 
فالنهر الفائق وحاصلها اما ان يكون المذكور محض قبل اوبعد او الاولين 
قبل اوبعد او الاول فقط. اوقل بين بعدن او عكده انتهى * قلت وهاصل 
حكمها انالمراد فى>#ض قبل ذوالجة وفى محض بعد جادى الآخرة 
وفىقبلين مماسابقين اولاحةين اومفصولين شوال وف بعديئ كدلك شعبانوقد 
نلهر ازعدارالجواب علىهذهالاشهر الاربعة ونظم ذلك يعض الفضلاء فقال 
عبض قبل ذوعة عض بمد , فاختمادى الاخيرذا اعلان 
مع قبلين كيف ماكان بعد . فهو شوال عكسه شعبان 

فهذا جلة مارأيته لعلامًا فوجواب هذا السؤال ورأيت مثله فيشرح المجموع 
فيالفرائض والحساب لالعلامة الاثموتى شارحالالفية حيث قال هذا البيت 
مننوادر الاسات واشر فها مبنىءوارقها ممنى ,اثتل على عانية اساتنالتغيير» 
والتقدم والتأخيرءويتفر ع مندمسائل كثيرة حتى قال بعض الفضلاء الهيشقل 
على نحو مائة الف مسئلة هن السائل الفقهءة والتصاليق الاغوية بشمرطالتدام 
عدمالوزن الشعرى والزيادة فعدد الاجزاء شيأ لطيفا ليس بالكثير وقد رفع 
هذاالبيت للعلامة جالالدين ابى عرو ابئالماجب رجدالله تعالى بارض السام 
وافتى فيدوايدع «واصل وفرع «فقال هذا الليت من المماتى الدقيقة التىلايعرفها 
فى مثل هذا الزمان احد وقد سئات عنه عصر واحبت عا فيه كفاية فقلت 
هذا البيت نشد على ثمانية اوجه لان مابعد قبل الاولى قد يكون قبلين وقد 


الف 
يكون بعدين وقديكونان مختلفين فهذه اربعة اوجه كل منها قد يكون قبله 
قبل وقد يكون قبله بعد صارت ثمانية فاذكر قاعدة ببتنى عليها تعبيرالجبعوهى 
ان كلا اجتقع فيه منها قبل وبعد فالخهما لان كل شهر حاصل بمد ماهو قبله 
وحاصل قبل ماهو بعده ولابرق حينئدٌ الابعده رمضان فيكون شعيان او قبله 
رمضان فيكون شوالا ولم ببق الاما جمعه قبل اوجبعه بعد فالاول هوالشهر 
الرابع من رمضان لان معنى قبل ماقبل قبله رمضان شهر تقدم رمضان قبل 
شهرن قبله وذلك ذوالخسة وااثانى هو الرابع اإيضا ولكن على المسكس لان 
مءنى بعد مابعد بغده رمضان شهر تأخر رمضان بعد شهريئ إمده وذلك 
جادى الآ خرة فاذا تقرر ذلك فقبل ماقي ل قبله رمضانذوالمعة وقبلمابعد بعده 
رهضانشعبان لانالمعنى بعدهرمضان و ذلك شممان وقبل ماقبلبعدهزرمضانشوال 
لاناامئى قبله رمضان و ذلك شوالوة. ل مابعدقيله رمضانشواللانالمعنى ايضاقبله 
رمضان فهذهاربعة ثم اجر الاربعة الاخر علىهاتقدم ذان بعد ماقبلقبله رمضان 
شوال لازالمعنى قبله رمضان وذلك شوال وبعد مابعد بعده رمطسان جادى 
الآخرة لان مابعد بعده شعبان وبمده رمضان وهو جدادى الآخرة وبعده 
ماقبل بعده رمضان شعيان لانالمءنى بعدهرمضان وذلك شهران وبعد مابعد 
قبله رمضان شعبان لانالمدنى بعده رمضان وذلك شعبان هذا افظ ماوجدته . 
منقولا عنه رجداله تمالى انتهى كلام الا شمونى رجداله تعالى 8 فصل # 
هذا كله هبنى على ان مامائاة لاممل لها منالاعسراب ويحتهل ان تكونموصولة 
اونكرة موصوفة فتكون فى محل جر باضافةالظرف الذى قبلها اليها وفها ثمانية 
اؤجه ايضا الاول قبل مابعد بده الثانى عكسه اى بعد ماقبل قيله الثالك 
قبل ماقبل قبله الرابع عكية اىبعد مابمد بعده المامس قبل ماقبل بعده 
السادس عكسه اى بعد مابعد قبله السابع قبل مابعد قبلها ثامن عكسه أى بعد 
ماقبل بعده واحكام هذمالقائية 2 م السابقة ذانه هنا هم 
الطلاق فىالاول فى جادى الاخيرة وفىالثانى فىذىا خأسةوفىاثالك والسادوس 
والثامن فىشوال وفىالرابع والخامس والسابع فىشعيان فالار بم ةالاخيرة على 
تقدبر الموصولية اوالموصوفية بعكس احكامها على تقدير الالنامكا سيأنى انه 
وقد ذ كرالستة عشروجها العلامة شع الاسلام ختمة الحفاظ اشع جمد بدر 
اللدين الغزى العامرى هفتىالسادة الشافعية فىدءشقالمحدية وبين احكا مهاينظم 
لطرف .وذ كرا وجهماالملغاةمفرعةمن يتين كارأيت ذلك مذطهالشسريفءوصورته 


1 /اة ؟” 
ماشّول الفقيه ايده الا . ه ولازال عنده. الاحسان 
فىفتى علق الطلاق بشهر ٠‏ قبل ماقبل قبله رمضان * ذوالحة 
فىفق علق الطلاق بشهر ٠‏ قبل مابعد بعده رمضان ء شعبان 
فىفقى علق الطلاق بشهر ء قبل ماقبل بعده رمضان . وال 
فىفى علق الطلاق بشهر ٠‏ قبل مابعد قله رمضان ٠‏ شوال 
فىفتى علق الطلاق بشهر » بعدما قبل تقبله رمضان ء شوال 
فىفتى علق الظلاق بشهر * بعد مابمدبعده رمضان ٠‏ جادىالآخرة 
فىفق علق الطلاق بشهر ٠‏ بعد ماقبل بمده رمضان ٠‏ شعبان ‏ 
فىفق علق الطلاق بشهر ٠‏ بعد مابمد قبله رءهضان ٠‏ شعبان 
ثم قال والسبى فىهده اأسئلة مؤلف هو عندى خطه ولهحوابعن 
البيتينعنظوم جع ماقيلفيه ثم ذكر نظم الامام السبكى نقلاعن خطه 
ولكنفه " محري واختلال نظم ثم قالواحاب فقير عفوالته تعالى يمد 
ابن الغزى العامرى لطف التدتعالى به شوله 
هاك منى جواب ماقبل نظما * من سؤال محفه الاتقفان 
عن فتى علق الطلاق بشهر ء قبل ماقبل قبله رمضان 
مو هاما احاب عنه دان اله مماحب الخير ذو كك عمان 
0 ان عضت بعد قه »* فيجادى الاخرى برى الفرقان 
ذواحجة الحرام اذاها . محضت قبل للطلاق زمان 
0 ماجعت ذن الغ قبلا ل هم بعك وما بق ا ميزان 
قبل المراه شوال فاعل » وهن العد قصدنا شمبان 
كل ذا حيث النيت ما وهذا * بسط ذاك الجواب والتبيان 
واذاما وصلتها تماد ء قبل مابمعد بعده رمضان 
ثم د نحجة محض قبل . فسه شوال عندهم اب ن 
0 شعبان ثم سوى ذا» عكس مساص فىالزمان يان 
ثم ما ان وصفتها فكوصل . خذ حواب! قدعه الاحسان 
رات البدر الغزى ( اقول © وسانه انما الواقمة فىالوال علىثلائة 
اوحه لاما اما ان تكون زائدة او موصولة او نكرة هوصوفة فان كانت زائدة 
فالجواب مامى مصورا مفصلا وان كانت موصولة او موصوفة فى قبل مابمد 
بعده رمضانقع فىجادىالآ خرة لان الشهر الذى بعدبمده رمضان هورجب 


0-31 رسائل إن عامدن 


همه 
فالذى قبله جادى الآخرة ٠‏ وفىعكس هذهالصورة نحو بعدماقبلقبلهرمضان 
هع فىذى الخسة لان الشبر الذى قبل قبله رمضان هو ذوالقمدة فالذى بعده 
ذو الخجة وفى مخض قبل بقع فىشوال لان الشهر الذى قبل قبله رمضان هو 
ذو القمدة كامس فالذى قبله شوال * وفىعكسه يمنى محض بعد بقع فىشعبان لان 
الشهر الذى بعد بعده رمضان هو رجب فالذى بعده شعبان فهذه اربع 
صور ه وبق اربع سواها ء الاولى قبل ماقبل بعده الثانية عكسها اعنى بعدمابعد 
قبله . الثالثة قبل مابعد قبله .الرابعة عكسهااعنى بعدماقبل بعده , وحكرالاريع 
عكس مام فيا اذا الغيتما » فى الصورة الاولى من هذه الار بع اذا كانت ماملغاة 
بقع فى شوال كأنه قال قبل قبل بعده رمضان فرمضان مبتدأً واول الظروف 
المضات بفضها الى بعض خيره والخجلة صفة لشهر الواقع فىالسؤال وضير 
بعده عا على شهر فيلثى قبل مع.ها اضيف اليه وهو يمد لانه هو عين المراد 
من الضمير المضاف اليه بعد فيصي ركأن قبلا الاول قداضيف الىذلك الضمير 
فكأنه ةاليشهر قبله رمضان وذلكشوال ٠‏ وعلىهذا الوجديكون الظرف الواقع 
بعدما محرورا ء واذا كانت موصولة اوموصوفة بقع فىشعبان كأنه قال بشهر قبل 
شه رقبل بعدهرهضان اوبشهر قمل الشهرالذى قبل يفده رمضان فقبل المضاف الى 
ماصفة لشهرا لواقعفىا لسؤال. وضميرء المستقر فيه عاندالى الموصولوقبل المضاف الى 
بعد خبرمقدمو ضعيرءالمستقر فبهمائ على رمضانورمضانهبتدأ مؤخرواجلةمنالمبندأً 
والير صلة اوصفة لما والضمير المضاف اليه بعد ماد على ما والممنىعلق الطلاق 
بإشهر موصوف بكونهقبلالشهر الآخر الذى رمضان استقر قبل بمدذلكالشهر 
الآخر فيلثى قبل سءد اس لان الشهرالذى قبل بعده رمضان هورمهضاننفسه 
فبقيت ما حال ة كوا موضولة اوموصوفة عبارة عن رمضان فباضافة قبل الها 
يصي كأ قال علقه شهر قبل رمضان وذلك هو شمبان . وهكة؛ الكلام 
فىالصور الثلاث الباقيةف ىكل صورة منهاكان الجواب فيا شوالا اوشعبان على 
تفدبر الاءما يكون الجواب فا بالمكس عل ىتقدبر موصواءنها اوموصوفيتها فق 
الصورة الثانية منها اعنى بعد مابعد قبله رمضان على الالغاء بقع فىشعبان لان 
المعبى إعده رمضانو ذلك شعبان كا سوعل تقد برهاموصولة بقع شوال لانالذى 
بعد قله رمضان هورهضان ننسه فالذى بعده هو شوال ء وفىاثالثة اعنى قبل 
مابمد قبلهرمضان على الالغاء بقع فىشواللان الممنىقبله رمضان وذلك شوال ”ا 
.ع وعلل الموصولية نعف شعبانلان الذى بعد قبله رمضانهورمضاننفسه عاص 


اف 
فالذى قبله هو شعبان > وفى الرابعة اعنى بعد ماقبل بعده رمضان عل الالناء 
بقع فىشعيان لان المعنى بعده رمضان وذلك شعبان وعللى الموصوليةشع ىشوال 
لانالذى قبلبعده رمضان هو رمضان لفسه فالذى بعده شوال * وهكذا ول 
غلى تقديرها تكرة موصوفة لحكمها حك الموصولة ( والحاصل ) انهاالواقعة 
موصولة اوموصوفة فىهذه الصور الاريع عبارة عن رمضان لان ضابطها ان 
بقع بعدما ظرفان ممتلفان فتكون صلتها او صفتها قبل بعده رمضان أو بعد 
قبله رمضان وكل شهر واقم قبل بعده وبعد قيله فلثى احد الظرفين 
عقابله فتكون ماعبارة عن رمضان كا قلنا وحينئدذ فتنظر الى الظرف الاول 
اذى اضيف الى ما فىيهذه الصور الاربعة فان كان لظ قبل كان المعنى 
قبل رمضان وهو شعبان وان كان لفظ بعد كان الممنى بعد رمضان وهو 
شوال . وانما كانت هذه الصور الاربعة على تقدير الموصولة اوالمو صوفية 
عكس الاحكام الى جرت فيها على تقدير الغاء ما لان ماالملذاة حرف زايُدلامخل 
له منالاعىاب فلايكو ن الظرف الذى قبلها مضافذا اليها ادلا يضان الىالارف 
فاذا قطنا احد الظرفين المتكررين عقابله ببق الظرف الآخر مضافا الموضير 
الموضوف فاذاكان الظرف الا قهواءظ قبل صارالمنى بشهرقيله رمضان وذلك 
شوال وانكان لفظ يعدضار المدنى بشبر بعده رمضان وذلك شعبان بز واذا )© 
علتماقر ناه تقول الضابط الخاصراصور الموصولية اوالموصوفية الثانية اه 
أماان تمض قبلا و بعداوتلطا وعلى الاختلاط ذاماانيكو ن الظرفان اتأخران 
الاذان بعدمامهدين اى قبلين أو بعدين واماانيكونا مختلفين اما التمعض فالمراد 
فى #ءض قبل شوال وفى مض بعد شصبان واما القسم الثانى وهو الاختلاط 
فانكان الاخيران فبدسمحدن فانكانا قبلين فالاراد ذوا ص ةوانكانا بعديئفالمراد 
جادى الآخرة جوع هذه اربعة صور » وان كانا محتلئين ومحتهما أزبعة 
صوركة الثانية تنظرة فيهماالى الظرف الذى قبلما فان كانافظ قبلالمرادثمبان 
اولفظ بعدفالمراد شوال (وبعبارةاخرى) لاتخلو المتأخر ان اماان نمحدا اوممتلفا 
فان أتحدا فلوقبلين والسابق عليهماقبلايضا فشوال اوبمد فذوا سية واوبعدين 
والسابق عليهما بعد ايضا فشعباناوقبل تجمادى الآخرة واناختلقا والسابق 
عليهما قبلفشعبان اوبءد فشوال ( وعبارة اخرى ) انصدر قبل والاخيران 
مثله فشوال اوعكسه فسمادى اومختلفان فشعبان وانصدر سعد والاخيران مثله 
فشعبان اوعكسه فذوا جة اومختلفان فدوال ( وبعبارة خرى ) ان وقع قبل 


ف 
قبل بعدين فسمادى او بعد بعدين اوبعدقبليناوبين بعديئفشوال وانوقع بمدقبل 
قبلين فذوا عة اوبعد بعدين اوبعد قبلين اوبين قبلين فشعبان والدتعالى اعل 
١‏ وهذا ) ماظهر لقكرى الفائر » ونظرى القاصرء فيح لهذا المحل» عانشدفعبه 
الشبه وتصحل » مبناموخهابمون الملم الفتاح»احسن بان واكلايضاح ٠‏ عالم 
اره مسطورا فىكتاب . ولاممعته حطاب ٠‏ والجد لله الك الوهاب ٠‏ الذى 
الهم الصواب ( وهذه ) صورة تفريعالثانية علىتقدبراموصوليةاوالموصوفية 
نظير الصورةالساقة التى ذكرها البدرالغزى على نقد برالالغاء 

* فىفتى علق الطلاق بشبر ٠‏ قبل ماقبل قبله رمضان » 
» فىفقى علق الطلاق بشبر ٠‏ قبل مابعد بعده رمضان *» 
٠‏ فىفتى علق الطلاق بشهر » قبل ماقبل بعده رمضان » 
٠‏ فىفتى علق الطلاق بشبر * قبل مابعد قبله رمضان أ 
٠‏ فىفتى علق الطلاق بشبر ٠»‏ بعد ما قبل قبله رمضان » 
» فىفى علق الطلاق بشبر » بعد مابعد بعده رمضان ء 
ه فىفتى علق الطلاق بشبر »+ بعد ماقلل بعده رمضان » 
* فىفق علق الطلاق بشبر ٠‏ بعد مابعد قبله رمضان ٠‏ 
( وقدتبعت ) البدر الفزى فنظمت جيع هذه الاقسام بالقام » معبان هذه 
الاحكام «بنظم رشيق.ء وجبزانيق عفقلت وله التوفيق . وبسدمازمةالعقيق 
خذ جوابا عقوده اارجان * فيه مما طلبته تبيان 
تجمادى الاخيرفىحض بعد » ولمكس ذوحجة ابإن 
ثم شوال لو تكرر قبل ٠»‏ هع بعد وعكسه شعبان 
ذاك انتلغ ما واما اذا ما ه وصات اووصفتها فااسان 
جاء شوال فى تمض قبل ٠‏ ولمكس شعبان جاءالزمان 
وجادى لقبل مابمد بعد » ثم ذو حمة لعكس اوان 
٠‏ وسوىذا بسك سالنامافهم ٠‏ فهوتحقيق منهمالفرسان 
فصل » قدعامت انالذى اقتصر عاءه علاؤنا مبنىعلااغاءما والذى ذ كر 
هنا هوالحقيق فى المسئلة ولاادرى لاى ثى* اقتصروا عليه هع إن ذاك امس 
راجع الىالعربية والاصل عدمالالفاء على انالافظ ملف باختلاف التقدبرلانه 
ازجر الظرف المتوسط كالا خير بتءين تقدبر الالغاء لانه يكون «ضافا الى 
الظرف الاول لازماالزائدة الداخلة ببن المضاف والمضاف اله وكذا الداخلة 
بينالجار والمجرور كمعن والباء ومنلاتبطل عله نحو اعا الاحلين ولاسها بوم 


ف 
وغيرمارجل وتموعا قللقهًا رجة نما خطيئانم واننصب بتعين تقدير كوا 
موصولة اوموصوفة والظرف الذى قبلها مضاف اليها فينبثى ان براعى لذظه 
فعهاب محسبه ( وقد ) عيضت المسئلة على الملامة المحرير والفقية الشبير 
السد اجدااطسطاوى صاحب الحاشيةالفائقةعلى الدر ال تار فىعامتسمة وعشررين 
ومائّين والف بعد نر برى لهذه الرسالة فارسلالىرسالةلعض تلامذته فىهذه 
المئلة «نغمنة للاحتالات التى ذكرتها وااصور التىقررتها . وفبا انالقيق 
ان هذا حكم يؤوبالى العرسةوانهيؤاخذ مقتضى لفظه كا فى مسئلةالكسانى 
محمد بن الحسن الشميرة انتهى » واراد عسئلة الكسالى ماذكره فىالدر الختار 

بقوله وسأل الكسانى دا عن قال لامرأنه 
فان ترفق ياهند «الرفق اعن ٠‏ وان تخرق باهند فالخرق اشأم 
فانت طلاق والطلاق عزعة * ثلاث ومن حرق اعق واظم 

َ شع فقال ان رفم ثلانا فواحدة وان نصبها فثلاث انتهى ( واقول ) نظيره 
ايضا مافى مثن التنوبر اوقال انا سارق هذا الثوب قطع ان اضاف وان ونه 
فلا وهذا هوالمتقول وان حث فيهبمضههبانه ينبنى ان شرق بينالعالم والجاهل 
نتم لم يعتبروا الاعىاب فى مسائل زلة القارى وان غيرالممنى على اجد القولين 
الصحدين ولكنذلكللضرورة والحرجصونا للصلاة عن لفساد واللهولى|لاوفيق 
والسداد 8 تنبيه » ظهر لك مما تقرر سابقا ان المعتبر فوصورة اجقاع قبل 
وبعد الغاء احد المتكررين معغيرالمتكرر واعتبار احدالمتكررين الاخر سواء 
كان اولا اووسطا او آخرا هذا هو مصسرلءالكلام السابق وكلامالحر مخالفه ‏ 
حيث قال بعد ذك ركلام الثمنى الذى ذكرناه سانا وحاصله انال مذ كور ان 
كان مض قبل وهو الاولوكم فذى اج وانكان خض بعد وقع فجادى 
الآخرة وهوالخامس وبقع فىالوجه الثانى والرابع والسابع فىشوال لان قبله 
رمضان بالغاءالطرفين الاولين وبقع فىالثالث والسادس والثامن فىشعبان لان 
بعده رهضانبالناء الطرفينالاولين انبى فان مقتضاه انالممتير فىصورة الا جتقاع 
هوالاخير المضاف الى الضميركا هو صريع “ثيله بالثانى والرابع والسابع بناء 
على تريب المنى ذان فى هذه الوحوه الثلاثة الظرف الاخير هولفظ قبله 
فلهذا اوقمه فىشوال وفىاثثالث والسادس والثامن الظرف الاخير هو لفظ 
بعده فلهدذًا اوقعه فيشعبان و حم بان الملنى هو الظرفان الاولان ايا كاا قبلين 
اوبعدين اوعمتلفين ولاخ انه مناقض لانقله عنالثمنى ولما قدمناه عن الفم 


ذف 
ةببيب بيب يي يبب ب ب ل ل :7 اا ل 
وغيرهفانهعلى ماد كرهلايكو زالاتى قبلوبعد وبدمختلف لمكم فانديقع على ماذكره 
الثمنى وغيره فى اإو<ه الثانى والثالك والرابع فشوال وفىالسادس والسابع 
والثامن فى شمبان . ولهذا قال الشيم علاء الدين الحصكنى فىالدر الختار فبقع 
تمض قبل فىذىاسة وض بعد فيجادى الاخرى وبقبل اولا اووسطا 
او آخرا فى شوال ومع د كذلك فى شعبان لالغاءالطرفين فبيق قبله أو بمده 
رمضان اتنهى . فصرح يان المعتبر احدالمتكررين بعدالذاء الآخر عقابله فىاى 
مكان كان » نم قوله اولا فى شوال وثانيا فى شعبان صوابه المكس وعساده 
بالطرفين قبل وبعد اطلق علهما ذلك لما بينهما من الاقابل 8 جاعة »© يشيه 
مانن فيه فىاءض اوجهه ماذ كرءالعلامة الاثموتى فىشرح الجموع انه حاءه 
ورقة فبا هذهالاسات 
ماذاشول ذو الفؤاد المنته » ومن رقف الفض لاس ىرده 
فى 'نارك اا شقيقا وذتى * »٠<‏ قال انا انو اينابى أبنابه 
وادام كل ارئه وقدغدث ٠‏ نسبة ذا اثثاتى علينا تشتبه 
ذامنن بكثفاللبس عن نسبته ٠‏ لكى تبين حكمه من نسبه 
قال فكتدت 
الجدلته على ما من نه * جدابه يكشف لبس المشتبه 
هذا الفق القائل لليتاب ٠‏ محوى الذى +لفه من نشبه 
فانترمطريقكشفهلى * تلنى على بصيرة هن نسبه 
فاسقطالضديضد نتهى ء» هنايك الخال الى لفظ ابه 
اى تسقط ابافى مقايلة ابنعميتين سبق منالمكررات لفظ ابهالذى فى آخرالبيت 
قحب به ٠‏ وهذا آخر مايسره المولى اميده الضعيفت ذىالقرمحة القرحة , 
والفكرة الجريحة ه فى هذه الرسالة الفائقة فى باجا ٠‏ البارزة لخحطاما . المغنية 
لطلاءها ». بفصع خطاءا ٠.‏ صانها الله تعالى من غمر حسود بشدح فى مبانها * 
. او يطمن فى معانها . والدلله اولا وآخرا وظاهرا وباطنا وصلٍالله تمالى على 
رسوله وعبده * وآله وصمبه وجنده آمين 0 
»١١‏ هنا ااشطر الرابع لايتزن نظمه الابائبات الف انا ونقل حركة الهمزة 
من ابى الىنونابن قبلها وقطع همزة !نالمضاى الىابه بدون باء علىاغة التقص 
فالاسماء اسة ويتزنايضا محذف همزة انا والفها وهمزة ابو معقطع الهمزات 
الثلاث التى بمدها وهذا اولى لخؤنه اخف عل اللسان منه 


هذه رسالة الابانة عن اخد دم 
الحضانة للعلامة الحقق والفه 
المدقق السد مد اميناءنالسيد 
عر عادان نةهتاايله به 
آمين 


لف 
-ه6” الرسالة الحادية عشرة 44م 
سل إا لفن عر 2ه 

الجدلله وكفى . وسلام على عباده الذين اصطف * وبعد فيقول الفقير محدامين 
الشبير ابن عابدين هذه رسالة سميتها الابانة عناخذ الاجر على الحضانة دما 
الى نحر برها حادثة الفتوى الآآنية فاقول الحضانة بقتم الحاءوكسرهاتربية الولد 
والحاضنة المرأة توكل بالصبى وقدحضنت وإدها حضانة مزباب طلب كذا 
ف المغرب والحضن مادون الابط الى الكشم وحضن الثى* جانباه » وهلهى 
حق منثبتت لها الحضانةاوحق ااولدخلاف * قبل,الاولفلاتهبر أنهى امتنمت 
ورجعه غير واحد وفىالواقعات وغيرها وعليدالفتوى وفىالخلاصة تالمشاءنا 
لاتجبر الام عليها وكذلك المالة اذالميكن لهازوج لانها رعا تتسيز عنذلك. وقيل 
بالثانى قير واختاره ابوالليث وخواهر زاده والهندوانى » وايده فى الفتم عافى 
كافى الحا كلو اختلءت على ان:ترك ولدها عند الزوج فالخلع حابز والثمرط باطل 
لانه حقالولد فافاد انقول الفقهاء الثلائةحواب ظاهرالرواية » ثم قالفى الفح 
فان لم بو جدعيرها أحدرت بلاخلان انتهى » وعلىهذا فافىالظهيرية قالتالام 
لاحاجة لىبه وقالت الجدة نا آخذه دفع اليهالان الحضانة حقها فاذا اسقطت 
حقها دح الاسقاط منهالكن اعالها ذلك اذاكانللولد ذورج محرمكاهنا امااذا 
لم يكن اجيرت عل الحضانة كلا يضيع الول دكذا اختاره الفقهاء الثلائة اننهى 
لدس بظاهر . وقداغتر به فىالحر فقال ماقاله الفقهاء الثلائة قبده فىالظهيرية 
عااذالم يكنلاصغير ذورحم بحرم خينئذ نجبرالامكيلا يضيع الولد » وانت قدعلت 
أنه اذا لويكنله احد فليسهن محل اللاففىثئ* كذافىالتهر » ووحه افادان 
قولالفقها ء الثلائة اعنى اباالايث والهندوانى وخواهرزاده جواب ظاهرالرواية 
ماذكره عن كافى الحا كم الشهيد وقد ذكر فىاليحر فىيابٍ الاحصار منكتاب 
٠‏ اللي انكافى الحام ج مكلام محدفكتبه الستّة التىههى ظاهرالرواية ٠‏ وفىالخر 
فالحاصل انالترجع قداختاف فىهذه المسئلة والاولى الاقتاء بقول الفقهاء 
الثلائة انتهى لكن قال الثمرنبلالى فى رسالتهكشف القناع الرفيع قلت وهذا 
منه مخالف صنيعه ثهااذااختل ف الترجيم فانهعيل الىاتباع ماعليهاافتوى ووجهه 
ظاهر فان المرأًة عاجزة حقيقة وشرما ولهذا وجبت نفقتها علىقراتها الحرم 
الموسر برد فقرها لوجود عمزها مخلاف الرجل انتهى وف التعليل نظرفان 


نحن 
المرأة اقدر على الحضانة ولذاجعلت لها لاللرجل ونفقتها على الا ب كاسيأئى 
( اقول ) ويظهرلى انكلا من الخاضنةوال#ضونإهحقالحضانة اماالخاضنةفلا “نه 
ليس للاب مثلا اخذء منها وكذا منكان ابعد منهالاحقله فيهسا واماالحضون 
فلانما اذا تعينت لميكن لها الامتناع ء ويدل لماقلنا من ان لكل منهما حقامار أ بثه 
منقولا عط عض العلاء عنالمفى إىالسعودء سبثلة .فى ر حل طلق زوحته واها 
ولدصغير منه واسقطت حقها منالحضانة وحكر بذلك حام فهل لها الرجوع 
بأخذ الولد الجواب نعم لهاذلك فان اقوى اللقينف الحضانةللصغيرو لأناسقطت 
الزوجة حقها فلاتقدر على اسقاط حق الصغير ابدا اه ه ثم رأيت فى إل رماي بده 
ايضا وهوانه بعد مانقل كلام الظهيرية المارقال وعلله فىالحيط بإنالام |ااسقطت 
حقها بتىق الولد فصارت الام عنزلة اابتة اوالتزوجة فكون الجدة اولىانتهى 
٠‏ وعلى هذا حصل التوفيق بين القولين » وبرئقع لكلاف منالبين ء ويكون 
قول منقالانما حقهافلانجبر ولا على مااذالمتتءين لهاويكون اقتصاره على الها 
حقهالكون -ق الولد لميضع حيث وجدله منمحضنه غيرها وقول منقالانها 
حقه فير #ولا على مااذاتعينت لها واقتصاره على الباحقه لكونه يضيع حينئذ 
حيث لمبوجد منبحضنه غيرهاويؤيد هذا التوفيق ماعن ااظهيرية حيثنقل 
عن الفقهاء الثلاثة القائنين بالجير اله اذاوجد غيرهايصم اسقاطها حقها يلاف 
مااذا لم.وجدغيرها ولابنافبه قولالفتم انلمبوجد غيرهااجبرت بلاخلاف الامن 
حيث أنه شهم منه انهاذا وحدغيرهانفيه خلاف لا دمب على ماهو المباد رم نْكلامهم 
من وحوء انثلان ومانى الظهيرية بفيدعدمه فالاولى الاأخذيه وكثيرا ماحكى 
العلاء قولين ويكون الخلاف بينهما لفظا وماهنا كذلك والته اعر #١‏ فصل *: 
لبت الخحضانة للام النسبية ولوكتابية اومحوسية اوبعد الفرقة الاازتكون 
ميندة. حتى تسل لانها حبس اوفاجرة فجورا يضيع الولد به كزنا وغناء.(م) 
وسرقة اوغير مأمونة بان ترج كل وقت وتترك الولد ضايما اوتكون امة 
اوامولد اومدرة اومكاية ولدت ذلك الولد قبل الكتابة لاشتغالهن دمة 
المولى اومتزوجة بغير محرم الصغير اوابتانترسيهمحانا والابمعسروالعمة تقبل 
ذلك أىترييته انا ولاغنعه عنالام قبل للام اماانعسكيه مانا اوتدفسه للعمة 


على المذهب والعمة ليست بقيد فهايظه ركذا فىالتتوبر وشر حدالئم علاءالدين : 


#لخصا وقوله والعمة ليست بقيد الحاصله لصاحب الهحر حدث قالوالظاهران 
المة ليست قبدا بل كل حاضنة كذلك بلانذالة كذلك بالاولى لانها منقرابة 


(1)4 ىكوامغنية 


تغى للناس 


لف 

الامانتهى ( قات «دلعليه قول القهستاتى عناانظ, والاصع انقال اهااسكيه 
اوادفسه الىا ترم انتهى ذفان الحرم امم منالعمة وغيرها ) ثم بسد الامامها 
ثم ام ام الام وان علتا عند عدم اهلدة القربى الى آخر هاذكروه منالمسمحقات 
والمسعقين الحضانة « فصل » عا نما ذكرناه ان الحاذنة تسعيق اجرة 
على الحضانة وبه صرح فىالمحر ايضا حيث قال وذكر فىالسراجية انالام 
تسمحمق اجرة على الحضانة اذالم تكن متكوحة ولامسّدة لابيه وتلك الاحرة 
غيراحرة ارضاعه كأ سيأنى فىالنفقات انتهى قال فى سم النفار الظاهر انه اراد 
بها فتاوى سراج الدبن قارى الهداية ونصها سئل هل "سدق المطلقة اجرة 
بسبب حضانةولدها خاصة من غيررضاع لدفاجاب ننم تسق احرة على المضانة 
وكذا اذااحتاجالىخادم يلزم .ه انتبى ٠و‏ تمل انه اراد باالفتاوى السراجية 
المثهورة لكنى لماقف عل ذلك فباءه شسمى والم امانة فىاعناق العلماء 
التهى ٠‏ قلت واإذى فالنهر على مارأبته فحت وغيرها عزوه الى السراج 
فليراجع لكن صاحب العر صرح فباب النفقات بعزو مامرالى فتاوى قارى 
الهداية فسر انذلك ماده عاذ كره فىفصل الحضانة وانه لاحل لترديدصاحب 
الع فتدبر ثمقال فىممم الثفار وعندى انه لاحاجة الى قوله اذالمتكن منكوحة 
ولامعتدة لان الظاهر وجوب احرة إللضانة لها اذاكانت اهلا وماذ كراعا 
هو شرط لوجوب اجر الرضاع لها لامها اما تستأجر إداذا لمتكن منكوحة 
اومعّدة انتهى ونازعهالشعخير الدينالرملى فىحاشيته على المتهبان امتناعوجوب 
اجر الرضاع للنكوحة وممتدة الرججى لوجوبه عليها ديانة وذاك موجود فى 
الحضانة بلدعوى الاولوية فيها غير بعيد الى آخر ماقاله لكنسيأتى التصريرع 
باسعقاقها النفقة وان اجبرت علىالحضانة وامل وحهه ازذلك منثهام الانفاق 
على الولد فليس باجرة حقيقة بل لها شبه الاجرة وشبه النفقة وإذلك قيدها 
فالر بان لاتكون منكوحة ولامءتدة لابيه لانها اذاكانت منكوحة اومءتدة 
تكون نفقتها واجبة على الاب بدونحضانة ذلذالميجب لها بالحضانة شى" زايد 
» اما بعد الطلاق وانقضاء العدة تنقطع نفقتها عن الاب وتصير حابسة نفسها 
لحضانة ولده فبازمهان يدفع لها شيئا يقابل ذلك علا بشبه الاجرة لانها 
اجر 16 وامر اع لوتزوجت بزوج لينفق عليها يأخذ الولد منها ابوه 
وشفقتها على ولدها تحملها على حبس نفسها عن التزوج لتربية الولد فلها على 
اسه اجرة الحضانة ومثل هذا قال فىاجرة الرضاع اما ل حب لها اذا كانت 


مذهدة 
منكوحة للاب او ممتّدة منه لانم-ا من جلة !انفقة على الولد فنفق على 
ع طعته اذا تكن نفقتها واجبة عليه وبهذا القرير ظهرلكوجه التقبيدعا ذا 
لم تكن منكوحة ولامعتدة وظهر لك انه لافرق فىذلك بين الحضانة والرطاع 
خلاذا لماقاله فى المع وظهر لك إن الوجه فىيعدم الفرقبينهما ماقلنالاماقالهالخير 
الرمل بدليل انها اذاكانت محيث نحبر على الحضانة تسمحق النفقة كاذ كر'نا فقد 
اسهرقت النفقةمع وجوب الحضانة وجبرهاعليها فلو كانت العلةفىعدم اسصقاتها 
الاجرة اذا كانت منكوحة اومعتدة هى وجوبا عليها ديانة لما وجيت لها اذا 
كانت نجبر عليها بان تمينت لها فاغنم محقيق هذا المقام » فانه من فيض الملك 
العلام ٠‏ ( هذا ) وقد افتى بوجوءها صاحب المححر فقال فىفتاواه » سثل 
عن رجل طلق زوحته وانقضت عدا منه ولها مند ولدصغيرترطعه فهليازم 
باحرة الخضانة والرضاع ونفةة الصغير على الوحه الششرعى اولاوهلاذا كانت 
الصذيرة فىحضانة الام وهى من اؤلاد الاغناء والاشسراف تسهمق على الاب 
خادما خدمها يشتريه اويستأجره اذا احتاجت اليه اولا ( اجاب ) ننم يازم 
الرجل المذ كور بذاك كله والله تعالى اع ٠‏ وكذلك افثى به الشمم خيرالدين 
الرملى فى فتاواء المشوورة ومشى عليه فىالنهر نبعا لقارى الهداية قال فى المح 
لكن يشكل على هذا اطلاق مافىجواهر الفتاوى- تال سئل قاضى القضاة فر 
الدين خان عن المتوتة هل لها اجرة الحضانة بعد فطام الولد فقال لا والله 
تعالي اعلم التهى وذ كر الرملى عقب افتلله عا مى ما نصه ( سئل © فىتم 
رطيع سنه دون سنة وآخْر سنه دون لهس سنين وآخر سنه سبع سنين 
فرض القاضى لحضانةامهم لهم سبع قطع مصرية كل بوم وهو غين فاحش 
هل يدم ذلكاملا ( اجاب ) أما الفين الفاحش مال الاسام فلا قائل 
به امصلا هن العلماء الكرام ويسترد منها الزائد بلاكلام واما اسمحقاقها 
الاجرة ففيه خلافن فقد سثل قاضى القضاة أخر الدبئ خان عن اابتوتة 
هل لها اجرة الحضائة بعد فطام الولد قال لا وموضوعه اذا كان 
هناك اب والوجه فيه انها حق اها والشخص لاسهق اجرة على 
استيفاء حقه فكيف تسق مع عدم الاب نم لها اذاكانت محتاجة 
انتأ كله نمال اولادها بالمحروف لاعلى وجه انه اجرة حضاتها وقبل تسمحق 
على الاب ولااب هنايمنى فى الواقعة المؤل عنها والحضانة واجبة عليها لقدرتمها 
عليها ولاتستحق الاجرة على اداء الواجبعليها وهذاحرير هذه المسثلة والناس 


54" 
عنه غافلون + وقد كتبت على حاشية أسعتى جواهر الفتاوى علىقوله فيها سئل 
قاضى القضاةالخ مايما منهانالمتوفى عنها زوجهالااجرةلحضاتها منباب اولى لكن 
اذا كانت محتاجة وللولدمال لهاانتأ كلمنه بالمعروف وهىكثيرة الوقوع فلممفظ 
واللهتعالى اعزاننهىكلام الرملى ٠‏ فعزان مافىفتاوى:قارى الهداية احد القولين 
فاقاؤمبه ترجع له وقدمشى عليه فىالتوبر واقره فىالدر التار والثمرنيلالية 
فسان ام الكلام عليه . ورأيت خط بءض مشاع مشاءنا ان الذى ظهرلى 
ازمافى جواهر الفتاوى اهمااذا كانت المبتوتة فىالعدة فلا الف مافىالسراجية 
التهى اى فيكون على احدى الروابتين فىمعتدة الباي نكايأنى والروابتان وانكانتا 
فىاجرة الرضاع لكن الظاهر كاتال الرملى انالحضانة كذلك( ثم انقول أخرالدين 
بعدفطام الولدغيرقيد فهاذ كرهلكن لماكانت "ممق اجرة الرضاع قبل فطامدقيد 
بذلك لانهاتستهمق اجرة فى الخملة وانكانتتلك الاجرة لارضاع لاالعضانةتأمل ) 
وكذا اختلففىاجرة مسكنالحاضنةقالفى المحر وفىالهزانة عن التفاريق لاتب 
فى الحضانة اجرة المسكن الذى نمضن فيه الصى وقال آآخرون>ب انكان للصى 
مال والافيل من ب عليه نفقتهانتهى واختار فى النهرمافى التفاريق فقالو شبئى 
ت رجعحداذ وجو بالاجرلايستازم وجوب المسكن لاف النفقة انثهى وقالالخير 
الرمل فى حاشيتهعلى الهمر ةالالغزى وامالزومسكن الحاضنة ذاختلف فيه والاظهر 
لزومذلك كا فىبعض المتبرات انتهى ( اقول ) وهذا يع منقولهم اذا احتاج 
الصذير الىخادم يلزم الاببه فا ناحتياجه الى المسكن مقرر انتهى وقال الشم 
علاءالدين فىشرحالملتق والصغير اذاكان فى حضانة الاموهو مناولاد الاشراف 
تسهو على الاب خادما دمه فيشتز.هاويستأجره وفىشرح النقاية للباقانىعنالمحر 
المحمط عن تارات أنى حفص سئل ع نله امساك الولدوليس لبا مسكن معالولد 
هلعل الاب سكناهاوسكنى ولدهاقال نم سكناهماجيعا ٠‏ وسئل مجم الائمة المفارى 
عن الختار فى هذه المسئلة فقال المذتار ان عليه لسكنى فى لضان ةانتهى واعقدءابن الشهنة 
خلاذا لااختارءابنوهبان و شمحه الطرسوسى الوجيهمنعدم لزوم المسكنوالا لزم 
ضياع الولد اذالميكن العداضنةمسكن واما اذا كان لها مسكن فينبئى الافتاءعا رجه 
فى النهر تبعالا بنوهبانوالطرسومىولاسيا وقدقدمهقاضىخان واللّهتمالى الموفق 
يشيرالى هذا التوفيقةولابى حفصالمار ولس لها مسكنوهذا هو الارفق(واما 
اخذها الاجرةعلى الارضاع فلايحوز لومنكوحة اومعتدة كما سنذ كرءعنالكاز 
.قالفىالنهر لانالارضاع مسمحق عليها بالنصفاذا امتنمتعذرت لاحتال عسزها 


الف 


غيرانها بالاخيرظورت قدرمهافكان الفعل واحباعليها فلايجوز اخذالاجرة عليه 
وهوظاهرفىعدمجواز الاجرة ولومن مالالصغير وذ كرفىالذخيرة انهجوزقال 
وماذ كر هن عدم جو از استهار زو حتهفتأو له اذا كان ذلك من مال نفسه كيلا بؤدى 
ا جاع اجرةالرضاع ونفق ةالنكاح فىهالواحد وجزمه فى الحتى والاوجهءندى 
عدم الجوازو ددل ل ذلك ماقالوهمن انه لواستأجر متكوحته لا أرضاع وإدهمنغيرها 
جازمنغير ذ كرخلاف لانه غيرو اجبعبواح انيه اجمّاعاجرة الرضاع والنفقة 
فيعال واحد ولوصل مانما لما جاز بره » واطاق فىالمء:دة ولاخلاف 
فى الرجبى وفالباين روابتان قبل 05 الرواية الجواز وهو ا”ث الروابتين 
كذا فىالجوهرة والقنية معللا بان النكاح ةد زال فهى كالاجنبية الا انظاهر 
الهداية شد عدمه وهو رواية الحسن عن الامام وهى الاولى انتهى كلام 
النهر وذكر فيالشرئيلا لية عن التاترخانية انالفتوى. :على زواية الجواز 
لكن نسها الحسن عكس مافىالنهر ثم ظاه ركلامهم ان هذه الاجرة لاتتوقف 
على عقد احارة مع الام بل تسعوق بالارضاع فى المدة المذّكورة ولاتسقط هذه 
الاجرة عوته بل هى اسوة اله رماء كذا فى الهر والر 9 فصل * عل ما 
قدمناء عن الأنوير وشرحه ان ثما يسقط الحضانة طاب الخاضنة الاحرة عليها 
والاب معسر مع وجود متبرع .ها مناهل الهضانة وبه افتى الرمل مراراكاهو 
مسطور فىفتثاواه وقال فىالمحر فىباب النفقاتعندقولالكاز وستأجر من ترطعه 
عندها لاامه لومنكوحة اومعئدة وهى احق بمدها مالم تطلب زيادة ه مائصه 
وظاهرامتون انالام لوطلبتالاجرة اىاجرةال ل والاجئبية متبرعة بالا رضاع 
فالام اولىلام جعلوا الام احقفى جم الاحوال الافىحالة طلبالزيادةعلى اجرة 
الاجنبية والمصرح بدمخلافه كا فىالتبيين وغيره ان الاجنبيةاولى كن هى اولى 
٠‏ فى الارضاع »اما فى الحضانة فنى الولوالجية وغيرها رجل طلقاص أله وبينهما 
صى ولاصى عة ارادتان تربيه وكسكه منغير احر من غير ان عنم الام عنه 
والام تأبى ذلك وتطالب بالاجر ونفقة ة الولدفالام احق بالولد وانا مطل حق 
الام اذا نتحكمتالام فىاجرالارضاع باكثرمناجرمثلها والتمخ انه بقال للاماما 
ان تمسكى الولد بغير اجر واماانتدفعيه الى العمة انتهىالىهنا كلام الر( قوله) 
فالعر والمصرحبه نحخلافه اى لاف ظاهر المتون قالالزيلىفىالتسينوانرضطيت 
الاجنبيةانترضعه بغير اجر اوبدوناجرامثل والام ,أجرا ائل فالا جنديةاولى ا نتهى 
وقال فى البدائع وامااذا اققضت عدتها والتقست اجرة الرضاعوقال الاب اجد من 


قف 
سمه صمي سم سمس سس سس سس سمه سس سس سر سس نت امسن اا اا اننا 90107010011 
ترضع منغير اجراوباقل منذلك فذلك له لقوله تعالى ( و ان تعاسرتم فسترطع 
له اخرى ) لان فىالزام الاب ماتلقّسه ضررا بالاب وقد الالله تعالى ( ولا 
هولود له بولده ) اىلايضار الاب بالزام الزيادة على مائلةسهألاحئببة كذا ذكر 
فى بعض التأويلات ولكن ترضععندالام ولانفرق ييثهما لمافيه من الحا قالضرر 
الام التهى ومثلهفىنبيين الكنز للزيلبى » وقيد فى الدرر ارضاعه عندالام بقوله 
مالم تتزوج وهوظاهر لسقوط حقها فى الحضانة حبنئنا والمراد تتزوجها باجنى 
كا مس ( وقوله) لكن هى اولى فى الارضاع الغ الاولى حذ ف الاستدراك اذ بناه 
عل ماذكره من الحم لافرق بي نالارضاع والحضانة فىانالاجنبية المتبرعةمقدمة 
على الام الطالبة للاجر * ثم اعل. ان ماذكره من عبارة الولوالجية ليس صرحا 
فى انالمراد منه الحضانة فقد قال فىالحواثى المزمية عند قوله وتطالب الاب 
بالاجرةونفقة الولد اراد بالاجرة اجرة الرضاع سواء ارظعته ننفسها اوأرضعته 
غيرّها واراد بالنفقة مايكون بعدا لفطام * والظاهر انوضع المسئلة فى مطاقةمضت 
عدا فان طلبٍالاحر ة هنالاب من جهةالصى اا هوفىهده الصورة قال واعا 
قلنا اراد بالاجرة اجر ةالرضاع اذلاجب علىالاب اجرةعلى الحضانة زايدة على 
هذه الاجرة حتى تطالبه المرأة:ه كا صرح.ه فجواهر الفتاوى نقلا عن قاضى 
خان انتهى لكن داه المىهذا امل قصر نظره على القول بعدم وجوب الاجر 
على الحضانة »وقد علت القول الآخر فيه فم ل كلام الواوالجبة عليه فليتأمل 
(وقوله) وااصيع انه بقال للام الخ مقابل لقوله والاماحق بوذهحدقولهفىالخانية 
صغيرة لها اب معسر وعة موسرة ارادتالعمة انثرىالولد عالها مانا ولا عنعه 
عنالام والام تأبى ذلك وتطالب الاب بالاجرة ونفقة الولد اختلفوا فيه 
وااسيم أنه يقال للام اما انتمسكى الواد بير اجر واما انتدفميه الى العمة اه 
والمراد بالاجرة اجرة الحضانة والتربية كا فهمه صاحب الر والدرر والففع 
فتكون العمة التبرعة اولى لكن ذل الرملى قبده فىالخائية والبزازية والخلاصة 
. والظهيرية وكثير منالكتب بكون الاب مسرا فظاهره تمخلف الحكر ان كور 
بيساره ثلمحرر ٠‏ وانت خبيريانالمفهوم فى التصانيفحة يعمل بهتأمل انتهى (قلت) 
ومثلهفىالشر تبلاليةحيث قال ونقيبدالدفم للعمة بسارهاواعسارالابمفيد انالاب 
المومسر يجبرعلى دفع الاحر دللام نظر ١‏ للصسغير وهم أعسار ملاعو حد أحد من هو مقدم 
على العمة متبرءا عثل التمةومع ذلك يشترط ايضا انلا تكون متزوجة بغير محرم 
للصغير انتهى قال بعض الفضلاء ولمارماالمراد بسار العمة فىكلام صاحب 
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الدرر وغيره كفم القدير والظاهران المرادءه القدرة على الحضانة التهى 
( قلت © بلالظاعران المراده القدرة على الانفاق يدل علموقوله فىالدراتحتار 
وهل يرجع الم اوالعمة على الاب .اذا ايسر قيلنم محتى التهى » اىهل رجم 
عاانفة على الصغير لاباحرة الحضانة اوالرضاع والالافائدةللاب حينئد فىاخذه 
هنالام » ثم لامخنى انذكر العرهنا مستدرك ثم حيث علت انالاب الموسر 
حبر على دفم الاجرة للام على الحضاندعلت تأسدماافتى.ه قارى الهداية(وقوله) 
واما انتدفعيه الىالعمة فيد انه يتزع منالام فروهم الخالفه. بينه وبين ماقدمناء 
عن البدائع وغيرها منانها تتوضم عند الام ولابشزق بينهما لمافيه منالحاق الضرر 
بالام 2 اقول 14 ودفع الخالفة باختلات: فوطوع المسئلة حمل الاولى على 
الحضانة والثانيه علىالرضاع خلافا لمافهمه فىالمزهية اس * فاذا طلبت الام 
احرة على الأضانة وتبرعت العمة سقط -ق الام وصارت الحضانه للعمة واما 
اذاطلبت الاماجرة على الارضاع فقط تتى الحضانة لهافلايتزع الولد منها 
بلترضعه ااظترغندها ٠‏ ولذاقيدهفىالدررشوله مالمتتزوج كافدمناءهذا ماظهرلى 
٠‏ ودفع الخاافة فى الشمرنيلالية بانالشانية ولة علىمااذا كانت المرضعة اجنيية 
فاذا قال ترضع فىبيت الام مثلاف العمة فيدفم لهاهذا حاصل ماذكرءفتأمله 
٠‏ والظاهر انهفهم ازموضوعالمسئلتينو ا-عد وهوالرضاع وايس كذّلك اذ قولهم 
انالظئر ترضعدفى بيتالام لشيدوه عااذاكانت اجنبية فلافرق بينكون المتبرعة 
بالرضاع احنببة اوغيرهافترضعه فىبيت امدلانطلبها الاجر على الارضاعلايسقط 
حقها فى اباضانة والالم شواوا ترضمه الظثر فىييت الام فتدبر ء تمقال فىالضر 
عقب عبارته السابقة ولم ارمن صرح بانالاجنبي ةكالعمة فىانالصغير يدفعاليها . 
اذا كانت متبرعة والام تريد الاجر على الحضانة ولانفاس على العمة لأنهاحاضنة 
فىالإنة . وتدكثر السؤال عنهذه المسئلة فىزمالنا وهو انالاب يأنى باجابية 
مترعة بالحضانة ذهل شال للام كاقال لوتبرعث العمة وظاهر امون انالام 
تَأخذه ب! حرالمئل ولاتكون الاجنبيةاولى لاف العمة على !اصع الاانيوجدنةقل 
صرح فيان الاحنبية كالعمة» والظاهر ان !اعم ة ليست قيدا بلكل حاضنة كذاك بل 
لالد كد لكالاو لى لانهامنقرابةالام » ثماعى انظاهر ١اولوا+يةانا<رةالرضاع‏ 
غيرنفقة الوإد ناءطف وهو للمغابرة * فاذا استاجر الام للارضاع لايكنى عننفقة 
الواد لانالولد لايكفيه اللبنبليحتاج معدالى شى” آخر كاهو المشاهد خصوصا 
الكسوة فيقدر القاضى لدنفقة غير اخرة الارضاع وغير اجرة المضانة «فملى هذا 
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تحب على الاب ثلائةاجرة الرضاع واجرةالحضانةونفقة الولد ه امااجرة الرضاع 
فقدصرحوا اهنا * واما احرةالحضانة فصرح مها قارى الهداية فىفتاواء «واما 
نفقة الولد فقدصرحوا با فىالاحارات فىاحارة:الفاثر انتهى وتعامهفيه (قوله). 
ولاتقاس على العمةا لغ جواب عا قديقالانبامثل العم ةجامع التبرع من كل فتطمق ا 
* فاجاب بالفرق وهوانالعمة حاضنة فى الخلة فلها اسممقاق لاف الاجندية 
وأيضا فان العمة اشفق عليه منالاجنبية فلاي>م القياس مع الفارق ٠‏ وقال 
محشه الرمل وقدسئلت عن صغيرة لهاام وينت بنع تطلب الام زيادة على اخر 
المثل وبنت ابن العم تريدحضالتها مجانافاجبت بانها ندفم الىالام لكن باجر المثل 
لابالزيادة لانبنت ابنالعم كالاجنبية لاحق لها فىالحضانة اصلا فلايعتير تبرعها 
غلىماظهر لهذا الشارح وهوتفقهحسن مع لانفدفع الصغير للتبرعةضررا به 
لقصورشفقتها علمه فلايعتبرمعه الضرر فىالمال لان حرمته دونحرمته ولذلاك 
اختافالمكفى نحو العمة والخالةمع اليساروالاعسارفاذا كانهموسرا لابدفع البهما 
كاشيده : شبد اكثرالكتب اذلاضسرر على الموسر فىدفم الاجرة ونه تممررهذه 
المسئلة فافهم هذا التعرير واغْتئه فقد قل هن تفطن له وائله تعالى الموفق انتهى 5 
وفى فتاوى الشمم ححد الخانوتى واماالمتبرعة بالحضن فالمذ كورانما انكانت العمة 
هىالتبرعة باجرةالحضن وهىغيراجرة الرضاعفهى احق منغيرهاتمنله الحضْن . 
واماالاجنبية فإينص عليها والله تعالى اعم انتهى (وقوله) والظاهران الممة 
ليست قدا الع قدمنا مايؤيده عنالقهستانى وبهذا يظهر الجواب عابقع كثيرا 
وهوان الامتطلب اجرة الحضانة هنالاب فيقول الاب ازلى اما ترسه عندى 
بلا اجر فملى هذا بدفع لام الاب المتبرعة هذا اذا طلبث ام الصغير اجرة 
على الحضانة أمالوكانر ضيما وتبرعت بمحضانته و[كنهاطلبت اجرة عل ىالارضاع 
فانه سبق عندها وان قالت امالاب اواختدمثلاانا ارضعه متبرعة بقال لها أرضميه 
فىبيت امه لانكون المبرعة بالارضاع غير اجنبية لاسقط حضانة الام كاعلته 
نفافاغتم هذه الفاشة ( وقوله © ثم اع أنظاهر الولوالجبة لق غى ادجل 
الاحرة فىكلام الولوالجية على احرة الرضاع .كاجله فى العزمية كاقدمناء وهو 
مخالف لما اراده منسياق كلام الولوالجمة فانهلا.م تم الابإخجل علىاحزة الحضانة 
وهوالمفهوم منكلام الدرر وفتع القدير ا ( وقوله ) فعلى هذا بجحب 
علىالاب ثلاثة الخ 2 اقول ) بل اربعة والرابع اجرة المسكن الذىتحضن فيه 
انصى على ماقدمناء الاان قال انهدداخل فى الفقةلانالمسكن له ايضالاخاطنتهخاصة 
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وقد قالوا ان النفقة الطعام والكسوة والمسكن وقال الوانىفىحاشية الدرر ام 
قالوا النفقة والسكنى تو أمان لانفك احدهما عنالاً خر # فصل *# وبعد 
عاك بان الام نسهمقاحرة 5 الحضانة يا ذكردفى السراحيةوانهاغيراحرة ارضاعه 
( فنقول ) قال العلامة الرمل فىحواشى المحر اقول لم.ذكر هل الاجرة على 
الاب ام فيمال الصغيراذا كان له مالو إذكر بعد موت الاب اذاطليت احرة 
الحضانة من مال الؤلد اذا كان له مال او ممننحب نفقته عليه اذا لميكن لدمال 
هل نحاب الى ذلك ام لا ولم اره فىغير هذا الكتاب صرحا لكن المفهوم من 
كلامهم انالام لالسهوق احرة الحضانة مال الصغيرعند عدم الاب لوجوب 
الترسة عليها حتى حبر اذا أم: متنعت كا افتى ه الفقها” ء الثلاثة نه خلاف الرضاع 
حدث لاير وهو الفارق بين المسئلتين حتى حاز ان تفرض احرة الرضاع 
فىمال الصى لامه على قول كاسيا : فى ف النفقات لان المنوع اجتّاع اجرالرضاع 
هع نفقة النكاح فىمال واحد ٠‏ وجاز على الاب .اذا لمكن منكوحة ولاممئدة 
لعدم وجوب نفقة النكاح عليه وهو هنباب النفقة وهى عليه مخلاف الحضانة 
٠‏ ولذلك قال فيجواهر الفتاوى سئل قاضى القضاة فخ رالدين خان عزالمبتوتة 
هل لها اجرة الحضانة بعد فطام الولد قال لالكن صمرح قارى الهداية فىفتاواء 
باسمحقاقهاذلك على الاب اذا لمكن منكوحة او معتدة * والظاهران علة الاول 
الوحوب عليها ديانة » وعلة الثانى الها اذاحضتته فقد حبست نفسها فى تر يبته 
واشتغلت عن الكسب فيب لها على الا بماشومءقام الانفاق عليها وهواجرة 
الحضانة لثلا محصل الاضرار لها بولدها وان وجبت عليها ديانة فاذا لم يكن 
للصغير اب فهى الاولى والا حدق بتربيته من غيرها فلا تطلب احرة من ماله 
ولامن هو دونبافىذاك وامااذاكانت»تاجة جاز لها ان تأكل مزماله بالمعروف 
لاعلى وجه انه اجرة حضاتها فتأمل وراجع فسى ان تظفر بالثقل فالمسئلة 
* واذا حكان للصغير مال لها ان انع من حضالته فيستأجر له حاضنة منهاله 
غيرها ٠.‏ و كذلك لو كانالاب مو <وداولاصغيرمال فللاب ان حمل اجر تاسلاضانة 
هن ماله » فيرجع الام الى أن الصغير اذاحضنته امه فيحال النكاح اوفىعدة 
الرجبى أو الباين فىقول لاتسمحمق اجرة لامن مال!اصذير ولاعلىالاب والثانى 
مصرح به والاولنفقة ٠‏ ؤبعرق نهنا وبين الرضاع بأنه من باب النفقةتوهى 
على الاب اذا لم يكن للصغير مال وفىماله اذا كان له مال تحخلافها فان الحضانة 
حقها ولاتستوجب على اقامة حقها اجرة وكذلك الحكم لولويكن له اب وله 
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مال فعضنته وطلبت الاحرة هزماله ولماره ايضا كاذ كرته اولا والذى يظهر 
وجوما فىماله وان الحقنا الحضانة بالرضاع قلنا باسمحقاق ذلك ويجوازه فىمال 
الصغير وان كان له اب واما اذ لويكن له مال ولااب فلاكلام فجبرها حيث 
يكن له من محضنه غيرها اضياعه وفترض ذلك عليها فلا تسعمق على ذلك 
احرة ( والحاصل 6 أن كلام اصعابنا فىهذا الحل قاصر عن افادة الاحكام كلها 
فمليكان :نت ملها وتسترجها بفرطذكاثك والله تعالى اعلل » ( هذا ) ورايت 
فى كت بالشافعية هؤ نه الحاضنة فمال الحضونان كان لدمال والا فعلى من نجب 
عليه نفقته * وعلى ما احجاب به قارى الهداية من استحقاقها الاجرة اذا لمكن 
منكوحة ولا معتدة لاسعد انيكون مذهينا كذهب الشافعية وتكون كالرضاع 
وهذا هوالسابق للافهام وبتعين القطع ده والاءتّاد عليه والله تعالى اع بالصواب 
» وانظر ماسيأتى فىشرح قوله ولقريب محرم يدلك على ان ف المسئلة قولينوان 
الراجج ان الرضاع يحب هدر الارثك ايضا فتكون المضانة كذلك والله تعالى 
اع ( والحاصل ) ان النظر الفقهى شتضى انفىنفقة الحضانة اذا لميكنلاصغير 
اب ولاامال وتعدد القريب الحرم قولينفىقول على الام خاصة وفىقول بقدر 
الارث كالنفقة ولم ار ايضا مااذا جعل القاذى لها أى للام احرة الحضانةفىمال 
الم وام الوصى يدفعها للام فتزوجت واسةرت #ضنه عند الزوج هل 
بطل فرض القاضى ام لاحيث لمبتعرض من له حق الحضانة بعدها الحضانة 
» والظاهر هن تسميتهم لها اجرة انه لاسطل الفرض لاله عتزلة تعيب العين 
المستأحرة وهذا عند من.قوليجو از الاجرة عليها والظاهر انه الا “م ولذلك 
افتىمه قارى الهداية (وقد) كتبت فيذلك كتابة على حاشية فتاوى الشبج الحلى 
واستدللت على سعة ما قاته بفرع ذكره فىاالظهيرءه وغيرها معللا بعلة تشسرك 
هذا معه فى لحك فراجعه والذى بدلك على سحة ماقلته فروع ذ كرهااصسحاب 
الفتاوى فى كتاب الاحارة فى>ث احارةالظثر فراجعه يظهرلكتعة ماقلته والله 
تعالى اعل انتهى كلام الرهلى فى حواشى لخر . والذىاستقر عليهرأيه انها كالرضاع 
وح ذاذا كانت منكوحة اومعتدة من الرجبى فلا اجر لها * ولوهبانة أومعّدة 
من البائئ على احدى الروابتين السااقتين فلها اجرة من مال ااصى أن كان له 
مال والا ذن اسهاو من خب عليه نفقته . وقداقره على هذا الث ليذه الشيم 
علاءالدين فالدر امار وذكر قبله مانصه وف المنية تزوجت ام صغيد توفى 


انوه وارادت تريته بلا نفقة مقدرة واراد وصيه نربيته با دفع اليها لا اليه 


كفا 


اشاء لما له وفىالحاوى: تزوجت ,بآ خروطابت ثريته بنفقته والتزم ابن الم ان 
بريه محانا وولاحاضنة له فله ذلكانتهى . و قال فى ممع الغفار بعد ذ كر مافىالمة 
وله وجه وجيدلانرءاية المصلحة فىابقاء ماله اومن مراءاة عدم حو ق الضرر 
الذى حصلاه لكونه عند الاجنى انتهى والمراد بالاجنى زوج الام الأذىهو 
غير محرم للولد ‏ ورايت مخط شع مشاخناالعلامة الفقيه ابراهم الساحانى قال 
البرجندى نجبر الام على الحضانة اذا لميكن لها زوج والنفقةعلى الاب » وفى 
المنصورية ان ام الصغيرة اذا امتنعمث عن امساكها ولا زوج للام نجير عليه 
وعليه الفتوى وقال الفقيه 'ابو جعفر تحبر وينفق عليها هن مال الصغيرة 
ونه أخدذ الفقيه ابوااليث فهذا نقل من المذهب فها نقل عن الشافعية * وفى 
شر حالمجمع نجبر اذا كان الاب معسراولم يكن للولدمال وث. ل الاجرة دبناعليه 
كنفقته ه فهذا نص فى انلها الاجرة معالجبر انتهىمارأبته مخطه رجه الله تعالى 
وهذا صررع ايضا ا حثه الخيرالرملى من أن اجرة الحضانة كالا رضاع حب 
فيمال الصغير ( قلت ) وحيث قلنا انهاكالرضاع فتكون احر:ةحضانته من جلة 
نفقتهكا ان اجرة ارضاعه كذلك » وعليه فالنفقة فىكلاى المنية والحاوى تشمل 
اجرة حضائته ه وح يظهر الجواب عن حادثة النتوى ؤىزماننا فيصغير ترفبت 
أمه وتركت لمالا ولها ام وابوه معسر وله ام ايضامتزوجة جدالصغير ارادت 
ام امه تربيته بإجر وام ابيه ترضى بد لك عمانا فهل يدفع لام امه أولام. أبيه 
المتبرعة والذى يظهر من التعليل بابقاء ماله ان يدفع المتبرعة بل هنا اولى وذلك 
لانالام فىسمئلة المنيةلما كانث متزوحة بالاجنى صارت كالوصى الاجنى فىعدم 
بوت الحضانة لها فاذا دفع اله. ابقاء لالهمعلزوم تربيته فىحر الاحنى الذى 
يلعمه يذرا وينظر اليهشذرا فلا نيدفع لاماسهالمتبرعة فىمسئلتنا ويكونالمغير 
فىحراسه وجده الشفوقين عليه بالاولى (وحينئذةالذى محررانا فها اذاطابت 
الاجرة من “بت لها حق الحضانة كالام مثلا مع وجود متبرعبماانه لامخلواما 
ان يكون المتبرع احنبيا عن الصغير اولا » وعلى كل فاما انيكون الاب معسسرا 
اولا » وعل ىكل فاما ان يكون للصذير مال اولا * فاذاكان المتبرع اجنبيا يدفم 
للام بالاجرة وأن كانت الاحرة هزمال الصذير حيث كانت الام غير متزوجة 
. باجنى كامى عن الذخيرة والحتى من جواز استههار الام للارضاع من مالالصغير 
والمضانة مثله على ماعلت » واذاكان المتبرع غير اجنى فان كان الاب معسمرا 
والصغيرله مال اولانقال للاماماانتمسكيه بغير اجرواما انيدفع للعمة مثلا المتبرعة. 


هف 


صونا لمال الصغير ان كان اهمال * وان كان الأب موسرا والصغيرله مال فكذلك 
لان اجرة.ارضاعه ح فىمال الصغير والمصرح «دفى الشمروح كالتبين وغير مياص 
انالتبرعة اولى وحمث كانت الحضانة مثله يكون حكمها كذلك وانكان الاب 
كلامهم حد ث قبدواالدفع للتبرعة باعسارالاب كا قدمناه عن الرملى والشرملااية 
وح شرق بين يسار الاب ويسار الصغير وذلك أنه مع يسار الاب يدقم للام 
بالاحرة لان فمه نظرا له بكونه عند أمه من غير ضرر لحقه مخلافه مع يسار 
الصغيرفانه واحص لق كوندعند امدنظرله بسيب الهااشفق عليهمنعتهمثلااكن 
فبه ضررله الحقدفى ماله فافترةا هذا ماظهر لتابناء على ماحرره الرمل منكون 
الحضانة كالرضاع والله تعالى اع 


رسالةتحرير النقول فى نفقة الفروع والاصول 
تاليف شعخنا العلامة والعمدةالفهامه شيم 


يمف ْ 
:1 الرسالة الثاشة عشرة دم 
عق سبل إ الف ناهر 5ه 

الجدلله رب العالمين . والصلاة وااسلام على سيدنا محمد النى الامين وعلى اله 
وصحبه اجعين ( امابعد 6 فبقول العبد الفقير ٠‏ الىممولاء القدير » يد امين بن 
ممرعابدين ء كان الله له انماكان * ولطف به كل مكان ٠‏ وغفرله ولوالديه » 
ولمشا هو من لهحقعايه ٠‏ امينانمسائل النفقةعلى الاصول والفروع » المد كورة 
فؤكتب الفروع فى,ابالنفقات . منكتب اتنا الحنفية الثقات» مارهم ذكر والها 
ضابطا مخصرها ء حتى خارفها عقل من يسبرها . وصار قصير الباع مثلى خبط فها 
خبط عشوى ء ولامرتدى الى جواب حوادبها عندالفتوى ٠‏ فثمرت عنساقالجد 
والاجتهاد ٠‏ واعلت الفكرفيا.دونه خرط القتاد وتضرعت اليه سعحانه فى بلوغ 
المراد » انتغاء لوجهةتعالى وق عاللعباد » <تى هدانى سغانه حوله وقوه لاحولى 
وقوتى * الىاناظهر علىيدى مالدس فىطاقتى » بحري ضابط جامع ٠‏ واصل نافم 
محصر الفروع التى رابتهم ذكروهاء ونوافق القواعد التى قرروها وحرروها 
» وببين المرادماااجلوه » ودوةف على ماتركواذكره واهملوه ٠‏ اعّادا غلى حسن 
فقاهتهم » وقوة نباهتهم ٠‏ وجمت ذلك فىرسالة ( سميتها تحرير النقوله فينققة 
الفروع والاصول ) ورثيتها على ثلائة فصول ٠‏ والبعتها محلقة » راجماحسن 
الخلقه فقدمت اولا ماد كروه من العبارات * ثم ذكرت مافها من الاشكالات 
واجوبتها مع ماحررلىهنهذه المقالات ٠‏ ثم ذكرت الضابط واقما فِهكلشى”' 
فىمحله * حتى برجع كل فرع الىاصله » ثمذ كرت بعض زيادات وتوضعهات * 
وبالله استمين ٠»‏ فى كل حين ٠‏ راحامنه الوصول الىالصواب » والحصول عل 
خااصه مناللباب ه وانينفمنى يذلك والمسلين امين طو الفصل الاول # اعران 
القرابة فىالاصل نوءان قرابة الولادة وقرابة غير الولادة والثانية نوعان ايضا 
قرابة محرمة للتكاح كالاخوة والعمومة والهؤلة وقرابة غيرمحرمة للتكاح كقرابة 
بنى الا ام وبنى الاخوال ولاخلاف عندنا ففعدم ثبوت النفقة لهده القرابة 
الاخيرة خلاذا لابن أبىليل لانقوله تعالى ( وعلى الوارث مثل ذلك 6 المرادمنه 
الوارث هن الاقارب الذى له رح محرم بدليل قرأة عبدالته بن مسعود وعلى 
الوارث ذىالرج الحرم مثلذلك فبق وجوب النفقة علىالقريب عندنامنوطا 
شرابة الولادة وقرابة الرحج ا حرم واللقصود لناالكلام على الاولى منهما ولكنه 


قف 

سبع بعض الكلامعلى الثانية ( فتقول وبالله التوفيق ) قال فىالمأتقى ونفقة 
البنت بالغة والابن زمناعلى الاب خاصة وقبلعلى الاب ثلثاها وعلى الامثلها وعلى 
الموسريسارا حرم الصدقة نفقة اصوله الفقراء بالسوية بين الاين والبنت ويتبرفما 
القربوالزية لاالارث فلوكانت له أتوابن ابن فنفقتهعلى البنتمع انار نهلهما 
ولوكان له بذت بت واخ فنفةته على بنت البنت مع انكل ارنه للاخ وعليه 
نفقة كل ذى رج مرممنه انكانفقيرا صذيرأاوانثى اوزمنا اوامى او #عالاحسن 
الكسب لهرقه ( الاخرق من لاسن الصنعة ) اولكونه من ذوى البيوئات 
اوطااب ع وحبر عليها ونقدر بقدر الارث حتى لوكان له اخوات متفرقات 
فنفقته عليهن الجاساما برئن منه ويتيرفيه اهلية الارث لاحقيقته فنفقة منله 
خالوا بنع على خاله اه وتوف الاختمارومختصرالاقايةوالئوبرومواهب الرجن 
( وقال ) فى الذخيرة ثم الاصل فىنفقة الوالدين وااو لودين انيعتبر القرب 
والجمزمة ولايعتبر الميراث واذااستويا فىالقرب نحب علىمنله نوع رعان واذا 
يكن لاحدهما رجعان ف يب النفقة قدر الميراث ٠‏ فاذا كان للفقير ولدوابن 
ابن هوسران فالنققة على الولدلانه اقرب ٠‏ واذاكازله بذت وابن ابن فعلىالبنت 
خاصة وانكان الميراث بينهما لانالينت اقرب ٠‏ واذا كان إهولد «نتواخشقيق 
فى ولدالينت ذكراكان اوانثى وانكان الميراث للاخ ( قمر » انالءبرة قرب 
القرابة والجزيّة ٠‏ ولوكان له اب وابئ موسران فالنفقة علىالابن وان استويا 
فيالقرب لاندترجع باعتبارتا ويل “ثاب تله فىمال ولده اىفىحديث انت ومالك 
لابيكولوكانله جد وابنابن فعليهما علىقدرميراهما على اد السدس والباق 
على ابنالابن ( والدليل ) علىعدماعتبار الميراث انداوكان امس ولدان احدههما 
ذىفعليهما وازكان الميراث للسل منهما وكذلك اذا كازله ابن نصرانى واخمسلٍ 
فملى الابن وانكان الميراث للاخ ٠‏ وكذلك لوكان للفقير بنت واخت لاب وام 
اومولى عتاقة فملى البنت وانكان الميراث ينهما سوية اه الخصا ونقله فى البحر 
وغيره ( وقال ) فى البدائع شرحالتحفة الحال فىالقرابة الموجبة لانفةة لابخلواما 
انكانت حالالانفراد واماانكانت حالالاجمّاع ذاكانت حال الانفر ادبان يكن 
هناك من حب عليه النفقة الاواحدا نح بكل النفقة عليهعند اسجماع شرائط 
الوجوب واذكانت حال الاجقاع فالاصل اندمتىاجتع الاقرب والابعد ذالتفقة 
على الاقرب فىقرابةالولادة وغيرهامنالرسج الحرم وازاستويا فىالقربففىقرابة 
الولادة يطلب الترجع من وجه آخر وتكونالنفقةعلى من وجدفى حقه نوع رحان 


قوله وان المعتّبر 
الح عطف علىقوله 
ان المتبر فى قرابة 
الولادة ا واعتيار 
قرب القرابة ثم 
الارث : فى الرم 
امحرم يفهم من كلام 


البدائع اما اعتبار 


قرب القرابة فن 


قولهوانكانت حال ' 


اعتبار الارث فن 


قواموفىقرابةالرج | 


الحرم . الغ منه 


يننا 


ولاتنقسم النفقة عليهما على قدر الميراث وازكانكل واحد منهما وارا وانلم 
بوجدالترجع فالنفقة عليهما على قدرميرامهما ٠‏ وما ( قوله وامافىغيرها مقابل 


قوله ففىقرابة الولادة منه ) فىغيرها منالرج المحرم فان كان الوارتاحدهما 


والاخر وبا فالنفقة على الوارث ويترجم بكونه واراما وازكان كل واحد 
منهما وأرنا فالنفقة عليهما علىقدر الميراث واعاكان كذلك لانالنفقة فىقرابة 
الولادة حب يحق آلولادة لاحق الورائة لقولدتمالى ( وعلى المولودلهرزقهن 
وكس ومن )وفىقرابةال رحج الحرم تحب باهلية الارث لقولهتماللى( وعلىالوارثمثل 
ذلك ) علق الاستحقاق بالارث فته بقدر الميراث اه ثم ذكراافروععلى نحو 
ماعسعن الذخيرة ووه فى الاختيار 9 الفصل الثانى » اعلٍ انالذى نحصل 
من جوع كلامهم أن لمعتب فىقرابة الولادة هوالقرب والجزشّة دو نالارثالا 
اذا تساويا ولا يجح فبعتبر الارث كافىجدوابن ابن مو سرين هوب اسداسا 
بقدر الارث كامس وعلله فى البدائع بانهما استويا فالقرابة والورائة ولاترجيم 
على احد هما منوجه اخر فكانت علءمما على قدر الميراث اه وانالمتبر 4 فى 
الرحج الحرم قرب القرابة ثم الارث ( اقول)وبردعلى هذا الاصلمافىالخانية 
والذخيرة من انه لوكازله اموجد ابواب فالنفةة علبما اثلاثا فى ظاهر الرواية 
اعتبارا بالميراث اه فانهما من قرابة الولادة والام اقرب من الجد ول يمتير فها 
القرببل اعتبرالارث وكذا بردمافى الخانية ايضالوله اموجدلاب واخ شقيق 
ذملى الجد فقط عند الامام وهو قول الصديق رضوىاللّه تعاللى عنه اه ذا وحما 


على الجد دو نالام معاشتراكهمانفى الارث وقرابة الولادة وترجع الام بكونها 


اقرب » وكذا برد مالو كان له ابن وينت هوسران فالنفقة عليهما بالسوية فى 
اظهر الروانتين كاف الذخيرةمعاشترا كهمافىالقرب والجزئية بلا م جع ومقتضى 
ماس أنه إعتبر بقدر الارث كافى جد وائ ابن ه وكذا برد مالوكانله ولدان 
احدهما كافرفهى عليهما سوية كام مع تساوهما فىالقربوالجزئيةوترجعالابن 
المسم بالميراث وم يتيروا الارث هم انمقتدكذى ماس اعتباره ٠‏ وكذا برد مافى 
البدائع والقنية وغيرهما لوله امو عصبي فعليهما اثلاثا هع انقرابة الامقرابة 
ولادة دون الم ومع انما اقرب منه وقد اعتبروا فيها الارث ( واقول ) قد 
يجاب بان قولهم يعتبر القرب والجزئية لاالارث خاص ينفقة الاصولالواجبة 
على الفروع دو نالمكس كاهومقتضى ماقدمناءعنالمتون وانكان خلاف ماشيادر 
هن كلام الذ خيرة والبدائع وان قولهم وان استويا فى القرب يطلب الترجيم 


"4١ 
خاص عا اذا كانت القرابة:.من جهتين بان وحد هم الفروع اصول كالاب هم‎ 
الان وكالجد هم ابن الابن اما لوكانثمن حهة واحدة اءنىجهة الفروع فقط‎ 
كالابن والبنت وكولدين احدهما كافر فلايطابفيهائرجم شرل ةقولهف البدائع‎ 
تحب على الابن والبذت بالسوية لاستوا هما فسيب الوجوب وهو الولادة‎ 
ولكن سق الاشكال فىمسئلة الاممم امد ومسئلة الام معالممفانهما ليستامنهذا‎ 
القببل لان النفقة الواجبة فيهما نفقة الفروع الواجبة على الاصول وحيث‎ 
خصصتاقولهم يعتبر القرب والجزئيةلاالارث بنفةةالاصول الواحبة على الفروع‎ 
خرحت المسئلتان عن ضابط قرابة الولادة ودخلتانى ضابط قرابة الرج المحرم‎ 
والايلزم انه ليما لهها ضابط واذادخلتافى ضابط قرابة الرج ارم سق الاشكال‎ 
من وجه آخر وهوان الام فيهما اقرب من الجد والتم . وقد علت انه عتبرفى‎ 
قرابة الرج المحرم قرب القرابة ثم الارث اقدمناه عن البدائع منانالقر ب ممعتبر‎ 
فىقرابة الولادة والرجم المحرم-وانه اذا استويافهاففى قرابةالولادة يطلب الترجيح‎ 
وفى قرابة الر المحرم بنظر الى الارث فمم انالنظر الى الارث بعد التساوى‎ 
فى القرب * وهناالام ل تساوالد ولاالتم فىالقرب بل هىاقرب منهما فكيف‎ 
اعتير الارثه والجواب ان اعتبار الارث بعد القربفىنفقة الرج المعرممخااف‎ 
لكلامهم فانهم اغتبروافيها الارث فقطكا يمإمن المتونوغيرها »نعم دلتفروء»م | * قوله فاذا وجد‎ 
على اعتبار القرب فىبءض |اواضع كا فىجد لام وع, فاوجبوها على الجداقربه للفقير فروع الح‎ 
مع أنالعمهوالو ارث » فم ازمافى البدائع مناعتبار القرب أو لاثم الارث ليس اطلقه فشمل مااذا‎ 
على اطلاقه وكذا مافى المتونمناعتبارالارث7( فلا.د ) من نح رب ركلامهم ادا وجد ممهم اصول‎ 
مماذكروهمن الضوابط وهنالفروعءلى وجدلابردعليهثى“”منالاشكالات الواردة ايضا اولا ولذا عم‎ 
المذ كو رةوغيرها فنقول)اعزانالذىنحررلى من جوع كلامهم ومن الفروع الى ذكروا | فى ممنى المزئية‎ 
احكامهااناعتبارالقرب والجزئيةدونالارث فقرابةالولادةليس على اطلاقهبلفيه | بقوله اى جزانته‎ 
تفصيلفاذالا وجد للفقير فروعالممتبرفىوجوبنفقته القرب والجزئية اىجزئيته | لديره اوجزئية غيره‎ 
لغيره اوجزسية غيرءله ولايعتبر الارث اصلااذاانفرد الفروع والايإن وجدمعهم | إلرشملصورة اب‎ 
اصول اعتبرالارث عند التعارض بلامس بح * ففىاين وبنت اوابنين واواعدكا وات فان الجزثية‎ 
كافرا تحب بالسوية لانقدر الارث لاتساوى فىالقرب والجزئية بلامعارض ولا | بالممنىالاعالمذكور‎ 
مجع فلايعتبر الارث أصلا * وفىينت وان ابن على البنت فقط لاشترا كهما موجودةفبمافيقال‎ 
ف الجزئية وترجم البنت بالقرب وان اشتركا فىالارث وفىولدبنت واخ شقبق | اوتركا فى الجزثية‎ 
على ولداللنت فقط لاشتراكهما فىالقرب بالادلاء بواسطةف ىكل هنهما وث رح وترجم الابن منه‎ 


"4 

ولد البنت بالجزئية دون الاخ وانكان الميراث له * وفىاب وان على الانفقط 
لاشتراكهما فىالقرب الى الفقير والجزسة وترجع الابن بان للفقير شبهة |ألك 
فىمالابشه دوزمالاسه » فى هذه الصور كلها لميعتيروا الارث اصلا * وفى حد 
وابن !بنجب النفقة عليهما علىقدرالارث لعدمامكان الترجيع بالقرب والمزئية 
ولابنيرهما للتساوى مكل جهة ذاعتبر الارث ضرورة ( والدليل ) على ذلك 
مافىاحكام الصغار للامام الاستروشنى عن شرح نفقات الخصاف اذاكانهابن 
بنتوبذت بنت هموسران واخ موسرةالنفقة على اولاد اولاده لانفىياب النفقة يعتبر 
الاقرب فالاقرب ولايعتير الارث فىالاولاد اه وقال فىموضع اخر نفقته على 
اولاد الات يستوى فا الذكر والانثى ولاعبرة للارث فالاولاد واعايعتبر 
اقرب اه ء فص عدم اعتبار الارث بالفروع دون غيرهم ( ويدل ) على ذلك 
ايضا اناصحاب المثون خصوا ذلك الضابط اعنى اعتبار القرب والجزئية دون 
الارث فينفقة الإصول الواجبة علىالفروع كا قدمناه عنهم ٠‏ وعبارة القهستانى 
وشرح الملثقى ويعتبر فيهبا اى فىنفقة الاصول القرب والجزئية لاالارث الع 
( ولا بنافي ) ذلك قولٍ صاحب الذخيرة الاصل.فىنفقة الوالدين والمولودين 
انمتير القرب والجزبية و لإعتيرٍ الميراث 4 لان ذلك الضابط أعا اشترطنا فبه 
وجود الفرع ولمنشترط فيه عدم وجودالاصل فقد بوجدفرع وبوجد معهداصل 
وتكون النفقة عليهما ماف الجدمع ابنالابن اوعلى الفرع فقط كاف الاب مع الابن 
فاهذا ؤ كرالوالديئ والمولودين ( وبدل 6 علىذلك انصاحب الذخيرة قدذ كر 
ذلكالضابط ثمذكر مسابل ويد كرفها مسثلة الاوفيها احده نالفروع كاقدمناء 
فم انعاده ماذ كرما من خصيص ذلك الضابط بمااذا وجد فرع ولكن مع 
هذا لاني انعبارة المثون اقعمد وامتن فالتعبير لانه حدث وحبت النفقةعلى 
الفروع والاصول ولامس بجع اعتبر الارث 6 ذكرنا فى الجدمع ابنالابن فمر) 
انعدم اعبار الارث اصلا اما هوحدث وجبت عل ىالفروع خاصة ل( ويظهر ) 

منهذا اندلوكازله ابناءن وبنت,ذت نحبعليهما بالسوية لاثترا كهما فىااقرب 
والجزسة ولايد بح ابنالابن يكونه وارثالانهيازم عامهاعتبار الارث ف الاولاد 
وقد معت انه لااعتبارله فهم والالزم ان يجب على الابن الممسم وحدهفيا لوكانله 
ابنااحدهما كافرفانهما اشتركا فىالقرب والخزيية وزاد الابنالمسم بكونه هو 
الوارث مع انهم أوحيوها عليهما سوية ة فثدت انه لابنظرالى الارث فالاولاد 
اصلا كاهو صرح كلامهم وا دلائر جم الوا على غير الوارث منهم ونه ) 


م 

ظهر انقول الرهمل فىحاشيةالمحر فعزله انان وينثننت انها على ابن الإن 
لرجصانه اه مخالف لكلامهم ( واما ) قول الذخيرة واناستويا فىالقربنجحب 
على منله نوع رحعان فليس مسادهتر جم الفروع بعضهم على بعض بل ماده 
اذا وجدمعهم غيرهم تمن يساوم كالاب معالاين فهناينطر الىالم رجح والاناقض 
مسئلة انين احدهما كافر ذافهم ( ويؤخذ 6 منهذا اندلوله ابوابن انيب 
على الاب فقط لانطلب الترجع اعاهوعندالتساوى منكل جهةوهنا الاباقرب 
ولقول المتون ولايشارك الاب فىئنفقة ولده احد ( وهذا كله ) اذاوجا. 
فالمسئلة فرع للفقير ( واما ) اذالم بوجد فبامن قرابة الولادة فرع بل وجد 
فيه اصل واحد اواكثر سواء وجد معهم غيرهم منالأواثى اولافهو داخل 
فيضابط ذوى الارحامندايل ذكرسائلالاصول نكت ذلك الضابط وهواعتبار 
الارث لكنا قدوحدناهم لم يعتبروه فىبءض الصور فعامناانه ليس على اطلاقه 
كاقدمنابيانه وهذامنشأ الاشتباه ( فلايد ) من تير ضابط جامعلمسائ ل الاصول 
الى لل.وجدفبا احدمنالفروع اخذا منفروعهم التى ينوا احكامها ( فنقول © 
انيمتير فمم القرب والجزئية ايضا الااذاكان فبم اب اوكانوا كلهم وارئين 
فانكان فيهم ابنم نج بعليه فقط وانكانوا كلهم وارئين ف يعتبر الارث كافىذوى 
الارحام وكل ذلك ماخوذ منكلامهم ( اما ) اعتبار القرب والجزئة اذا كان 
فيهم غير وارث فليا فى القنية لوكاناهام وجد لامفعلى الام اى لترجسها بالقرب 
واختصاصها بالارث دون المد المذ كور وى حاشمة الخير الرملى على الممرؤاذا 
اجقعاجداد وجدات لزمت الاقرب ولولم يدلبه الاخراه اىكدلاموجدابى 
ابىالاب ومقتضاه لزو.ها على ابىالام لقربه وان لم برث ولدس الجد الاخر 
مدليابه لانه منجهة الاب وهذامنجهة الام وفىالقنية ايضالوله جدلام وعم 
فملى الجد اه اى لترجعه بالحزيةاىكونالفقير دزأ له دونالم ولترجعه بالقرب 
لادلاء الجد بالام وادلاء العم بإبى الاب ثمبالاب فقدم على العم وانكان الارث 
للعم وحده * وفىالانيه لوله جدلاب واخ شقيق فءلى الجداى لترجعهبالجزسة 
واختصاصه بالارث وانتساويا فىالقرب * ولمارمالوتساويا فىالقرب والجزمة 
وكان الوارث احدهما كدلام وجد لاب والظه الترجيع بالارث فانهم جملوا 
الارث عسجسا عندالتساوى فىالمم معالمال بل جعلوه اقرب حكمافنى شرح 
الجامع الصغير لقاضى خان نح بعلىالعم لانه اقرب منحيث الحكم اه اى لكونه 
هوالوارث دون الخال ويكنى فىاثبات ذلك قولهم فقرابة الولادةاذا ل.:وجد 


: ا ةا 
التركيم اعتر الارث وهنا لميوحد حمس م للتساوى هنكل <هة الانى الآرث 
فيستبر وكذا قولهم فىقرابة ذىالرج اللحرم انه لوكان الوارث ١<دهما‏ تجح 
بكونه وارثما وان ورانا فعلى قدر الارث كاس عن البدائع فىالفصل الارل » 
فبتعين فىمسثلتنا وجوما على الجدلابٍ لكونه هو الوارث دونالجد لام والله 
اعر ( واما ) اذاكانفيهم ابوكاناقرب منغيره اومساوياكافىابٍ وجداواب 
وامفعلى الاب لما فيعامة المثون منانه لايشارك الاب فىنفقة ولده احد * وقال 
ف البدائع ولوله اب وجد فعلى الابلانه اقرب وقال ايضاواوله اب وام فعلى 
الاب احجاعا ( واما ) اذا كانواكله, وارثين فههب بقدر الميراث كام مع احد 
من العصبات ل فى البدائع لوكان له ام واخلاب وام اولاب. اوابن اخ لاب وام 
اولاب اوع, لابوام اولاب كانت النفقة علمهما اثلا ثائلثها على الاموا لشثانءلى 
الاخوابن الاخ والمم اه وفىالخانية والذخيرة اولهام وجدلاب فالنفقة عليهما 
اثلاثا فىظاهر الرواية ( فقد ) 'ببث مامهدناء منالاصل المد , رفها اذاوحد 
اصول و بوحد ممهم احد منالفروع بدايل تفاريعهم المذ كورة ويؤيده ماق 
حاشيةالعلامة الخيرالرملى حدث قالويظهر منفروعهم انالاقربية انما تقدم اذالم 
يكونوا وارثينكلهم ذامااذاكانوا كلهم فلا كالام والعم والجد لقولهم بقدر الميراث 
ا هكلامه لكنه خاص عا اذا لم توجد الفروع كا قلنا لماعلت مناعتبار القرب 
والجزئية دونالارث اذاوجدت الفروع على ااتفصيل المار ومقيد ايضا عا اذالم 
بوحد فى الاصول ابكاصس ( فان قات ) قال فىالكخائية اذاكازله ام وجدلاب 
واخ شقيق قال ابوحنيفة انهاعلى الجد وحده وهو مذهب الصديق رذوالله 
تعالى عنه اه وهذايشكل علىمامهدته من الاصلالمذ كور لانه قدوجد فالمسئلة 
أصول وغيرهم وليسوا كلهم وارثين لانالاخ يح ببالجد فيعتبر القربوالجزئية 
فيازم انتكون النفقة علىالام فقطلانما اقرب منالجد واننظرت الىانكلامن 
الام والجد منالاصول ولم تذظر الى الاخ المتصووب ازم انتكون النفقة عليهما 
اثلاثا كالو 1 بوجد الاخ ممهما ( قلت ) وباللهاستعين ازمسئلة اجمّاع الجد لاب 
معالام يدون اخ انما اوجبوا فها النفقة اثلاما كالارث فىظاهر الرواية كاقدمناه 
لعدم تازيلهم الجدهتزلة الابفىياب النفقة واما اذا وجد معالجد اخ فقدنزلوه 
منزلة الاب حتى حب الاخهمنالارث اذامات ذلك الفقير الذى عسادنا أننوحبله 
النفقة فلانحقق تنزييه منزلة الاب فىهذه الصورة لزمت النفقة الجدكا لوكان 
الاب موحودا فإذا قدمناانهلولهحد لاب واخ لزمت الحدثم اذا وحدت معهما 


ها" 


ام أيضا انما ليازمهاشى* منالنفقة وانشاركت الجدفالميراث لماعلت منمحقق 
تنزيلهمنزلةالاب فىهذه الصورة حتى حجبالاخ واذاكان الاب موحودا حقيقة 
مع الام لايلن هها شى“دن النفقة وانشاركته فىالارث فكذا اذا كانموجودا تقديرا 
هذا ماظهرلى من فيض الفتاح العلم © الفصل الثالث 6 حيثعلت ماقررناه 
وانضح لك ماذ كر ناه و كان كله «أخوذا منفروعهم واصولهم صرنحا اودلالة 
فلنذكرلك الضابط الجامع لقرابةالولادة بنوعيها ليكون قاعدة يمولعند المراجعة 
عليها وهو فىاأقيقة حاصل جامع بع ماتقدم ( فاقول) مستعينا يمن علالانسان 
مالم ع 03 49 انقرابة الولادة لاخلو أما ان يكون الموحود منها واحدا أو 
اكثر ذان كان واحدا فالاس ظاهر وهووحوبالنفقة عليه عند استفاءشروط 
الودوب وان كانا كثر فلا لو اما ان«وجد فروع فققط اوفروع وحواشثى 
او فروع واصول او فروع واصول وحواثى اواصول فقط اواسول وحواثى 
فالاقسام ستة وبق قسمسابع وهو الحواثئفقط أتمة الاقسام العقلية ولكنه ليس 
هن قرابة الولادة التى هى الفروع والاصول ونذكر حكمه تنمها للاقسام 
(القسم الاول) اذا كانوافروعا فقطاعتبر القرب والجزئية فقط اىاعتبر الاقرب 
حزمة ان تفاوتوا قربا فيها ولا عبرة فيه للارث اصلا ء فى ولدين ولو احدهما 
نصرانيا او انث نب علهما سوية ذخيره * وفى ابن وابن ابن على الان فقط ‏ 
لقربه بدائع ٠»‏ وكذا فىينت وابن ابن على البنت فقط لقرجا ذخيره . ويؤخد 
من هذا أنه لاترجيع لابن ابن على بنت بنت وان كان هو الوارث لاست وأ هما 
فىالقرب والجزية ولتصر حسم بانه لااعتبار للارث والاولاد والالوجبت 
اثلاثا فىابنوبنت ولالزم الابنالاصسراتى شى*” كام( القسم الثانى )اذا كانوافروا 
وحواثى فك ذلك يمتبرالقر بو الجزسةاى كل مئهما اواحدهمادو نالارثوسقط 
الحواشىبالجزئية * فى بنت واخت شقيقةعلى البنت فقط وازورثنا بدائم وذخيرة 
» وتسقط الات لعدمالجزئية ولكون البنت اقرب ء وفىابن نصراففوا سر 
على الابن فقط وان كان الوارث هو الاخ ذخيرة ٠‏ أى لاختصاصالابن بالقرب 
والجزمة وفى ولد بنت واخ شقيق على ولد البنت وان لم برث ذخيرة ه اى 
لاختصاصه بالجزئية واناستويا فىالقرب لادلاء كل منهما بواسطة ( والمراه) 
بالحؤائى هن ليس من عود النسب اىهن ليساصلا ولافرءا محازا فيدخ ل فيه 
مافى. الذخيرة لوله ,نت ومولى عتاقةفعلى النت فقط وان ورا اى لاختصاصها 
بالقرب والجزئية ( القسم الثالث ) اذا كانوا فروءا واصولا فيعتبر فيه قرب 


الى 


الجزئية فان لمبوجد اعتبر الترجعفانل.وجد اعتبر الارث * فاب وابن يحب 
على الابن لترحة بانت ومالك لايك ذخيرة وندائع « اى وان استويا فىقرب 
الجزئية » ومثله ام واءنلقول المون ولايشارك الولد فىنفقة ابوره احد» قال 
فىالحر لان لهما تأويلا فىمال الولد بالنصولانهاقرب الناساليهما اه #فليس 

خاصا بالاب كا قد بتوهم بل الام كذلك * وفىجد وابن ابن على قدرالميراث 
اسداسا للتساوى فىالقرب و كذا فىالارث وعدم المر مم من وجه اخريداع 
وظاهره أنه لوله اب وابن اناو 33 3-3 فعلى الاب لانه اقرب فى الج سةفانتفى 
التساوى ووجدالم رج وهوالقربوهوداخل نحت الاصلالمارعنالذخيرةوالبدائم 
وكذا نحت قول المثون لا يشارك الاب فى نفقة ولده احد ( القسم الرابع ) 
إذا كانوا فروءا واصولا و<واشى وحكمه كالثالك لاعلت منئسةوط الحواثى 
بالأروع لترعهم بالقربوالمزئية فكأنهم بوجد سوى الفروع والاسولوهو 
القسم الثالث بعينه ( القسم الخامس ) اذاكانوا اصولا فقط ذانكان معهم اب 
فلاكلام فى وجوب النذقة عليه فقط لا فى المثون من انه لايشارك الاب فى 
نفقة ولده احد » والا فلا مخلو اما ان يكون بعض الاصول وارانا وبعضهم 
غير وارث اويكونواكلهم وارثين » فى الاول#تير الاقرب حزية لمافىالقنيةله 
ام وجدلام فعلى الاماى لانااقرب » وفىحاشية الرهلى اذا ات ع اجدادوجدات 
فعلى الاقرب ولولم ء» بدل به الاخر اه فان تساوى الوارث وغيره فى القرب 
وا مفهوم ه نكلامهم تر جح الوارث بلهوصر.م قولالبدائع فىقرابة الولادةاذا 
بوحد الترجيم اعتبرالارث اه.وعليهففى حدلام و<دلاب جب على الجدلاب 
فقط اعثنارا للارث وفى الثالى اعنى اوكان كل الاصول وارثين فكالارث ففى 
أموجد لابب عليهما اثلاثنا فيظاهرالرواية خانهوغيرها ( ال سم السادس) 
اذا كانو! اصولاو<واشى ذان كاناحدالصنفينغير وارشاعتبر لاسر لوحدهم 
ترجا العزئية ولامشاركة فى الارث حتى يعتير بقدر اميراث فيقدم الاصل 
سواء كان هوالوارث اوكان الوارث هوالص:ف الآ خرالذىمعه ٠‏ «ثالالاول 
مافى الخانيه لوله جد لاب واخ شقيق فبلى المد * ومثال الثانى مافى القنيةاوله 
جد لام وع, فعلى المد اىلترحه فيهما بالمزتية مع عدم الاشتر اك فى الارث 
لانه هو الوارث فىالاول والوارث هوالتم 0 وان كان كل من الصدفين 
اعنى الاصول والذواثى وارثا اعتبر الارث ٠‏ ف فى اموا عصي اوابن اخ كذلك 
اوم كذلك على الام الثاث وعلى العصبة الثلثان بدائع. ء ثم اذاتعدد الاصول 


ام" 

فىهذا القنم بنوعيه ننظر الم ونتبر فيهم مااعتبر فىالقسم الخامس مثلا »٠١‏ 
لووجدفى المثال الاول جدلام مع الجدلاب نقدمعليه الجدلاب لترجهالارث» 
ولو وجد فىاثال الثآنى ام مع الجد لام نقدمهاعليه لترجهابالار ثوبالقرب * 
وكذلك لووجدف الامثلة الاخيرة جدلاممعالامنقدمهاعليه لماقلنا ولووجدمعها 
حدلاتب كانت النفقةعليهوحده لان نبالا ذوابنه والعم تنزيله ح منزلةالاب 
وحمث محقق تتزيله منزلة الاب متشاركه الام فى النفقة وانشاركته فىالارث 
كالوكانالاب موجوادحقيقة يا قرر ناءقبيلهذا الفصل (فهذا) زيدة ماقدمناء 
فىالفصول الساقة على وجهالصواب وهو سالم م نانفلل والاضطراب حول 
املك الوهاب 2 واما القسم السابع ) وهو الحواثى فقط فتقر بره واضم من 
كلاهامو هوما قالوا انديعتير فيه كونه ذارج حرم فلومرماغيرر جم كالا خرضاءا 
لانجب علمه نفقة وكدًا لو رجاغيرمحرم كاب المروان كانوارما ( ولابد) ايضا 
مرركون المعرمية نحهة القرابة احترازا عن!بنعم هواخ رضاعا ل(وقد ) اعتبروا 
فىهذا القسم الارث ا ىكونه اهلا للارث لأكونه وارنا حقيقة وعندالاستواء 
فى الحرهية واهلية الارثيت جح الوارث حقيقة ٠‏ ففىخال وابنع,على الخال لانه 
رم غرم أهل الارث عندعدم ابن العم ولاثى' على ابن العم وان كان الميراث 
كله له لانه غير محرم » وفى خال و على الهم لاست وجا فى الرحم والحرميسة 

٠‏ ترج الم انه وارث حقيقة » وفى ع وعسة وخلة على الهم ايضا واوكان 
العم معسرا فعلى العمة والخالة اثلاثا كاربهما ومجمل الم كالعدم لانه محر 
ككل الميراث كا يا 'لى بيانه فى اللامه ( 'تنببه ) قال فى القنيه له ع, وجد ابوام 
ففقته على الى الام وانكان الميراث للعم ولو كان له ام وابو ام فه-لى الام قال 

وفيه اشكال قوى لانه كر فىا لكتاب اذا كان له ام وعم موسران فعلهما .. 
٠‏ اثلاما فر يمل الام اقرب هن المم وحمل ف المسثلة المتقدمة ابا الام 
اقرب من المم وازم منه :ان تكون النفقة على ابى الام مع الام ومع هذا 
. اوحبها على الام ( وبتفرع) من هذه اخملة فرع انشكلالجواب فيه وهومااذا 
كانت له ام وعم واو الام موسرون'#تمل انيب على الام لاغير لان ابا الام ا 
كان اولى من العم والام اولى منابىالام كانت الام اولى من المم لكن يترك 
جوابٍ الكتاب 9 يحقل انتكو ن على الام والتم اثلاثنا اه ونقله فىالمر وغيره 
ها »قرله لووحد فى المثال الاول المراده مام عنالمانية وقوله واووحد 
فالمثال الثاتى المراد مه مامرعن القايه منه 1 
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ولم محسواءنه ( اقول) وانت خبير بانه لااشكال اصلاعلى مامهد'نا منالضابط 
الجادع لان ما ذ كره من تقديم ابى الامعلى الم فهو لكونابىالاممترعا بالجزئية 
مع عدم اشترا كهمافىالارث فاعتيرت المزئية فقط خلاف ماعناء الى الكتا بي من 
عدم تقديم الام على الم لانهما اشتر كا فىالارث فاوجبها عليهما ثلانا وبنحو 
ذلك اجاب الخير الرمقى وامامافرعهواستشكلهفهو ظاهرايضا ممامهد ناه لانها جقع 
الاصول مع المواثى وكل منالصنفين وارث فيعتبر الارث أضهب على الاموالم 
اثلانا ويسقط ابو الام بالام لترجعمها عليه بالقرب والارث ٠‏ ويذلك افق بعض 
المتأخر بن من مشا مشاكنا فرخصوص هذا الفرع وكذا قال الملامة الرمل 
فيحاشية اليحران الذى نبنى التعويل عليه فى الفرع !اشكل ان تكون على الام 
والعم اثلانا لا زكلامنهما وارث وقدسقط ابوالام بالام فكان كالميت فتأم ل يظهر 
لك الام اه وفى ذلك تأسد لما مهدناه لموافقته له وعدم عخالفته لمسئلة الكتاب 
والله اعم بالضواب « اللاتمة * اعلٍ ان -جيع ماقدمناه انما هو فيا اذاكان جيع 
الموجودبن موسسرين اذلانحب النفقة الا على الموسر فلانئجب على غير الموسر 
ولو قادرا على الكسب ولكن هذا باطلاقه خاص بالنفقة لغير قرابة الولادة اما 
فى قرابة الولادة فانه بنظر فان كان المنفق هو الاب فلايشترط لوجوب النفقة 
عليه يساره بل تكنى قدرته على الكسب فاذا كان معسسراكاسيا نحب عليهنفقة 
أولاده الصغار الفقراء والذ كور الزمنى الفقراء والاناث الفقيرات وان كن 
“ات وان كان لهم جد موسر لمنفرض النفقة عليه وانما هو يوم بباليرجع 
على الاب لانها لادب على الجد عند وجود الاب القادر على الكسسب الاترى انه 
لاحب على الجد نفقة ابته المذ كور فنفقة اولاده الاولى نتم لوكان الاب زمنا 
قضى بنفقتهم ونفقة الاب على الجد ( وان كان ) المنفق هو الاب وهو معسر 
مكتسب وفى كسبه فضل عن قونه بر على الانفاق على الاب من الفضل وان 
كان لالفضل شى”" وله عيال تدخلهمعهم وأغامه ف البدائم * فالمعتير فى اجا نفقة 
الوالدين محرد الفقر وهو ظاهر الرواية كا فىالذخيرة »اما غير هما فالمعتير فبه 
الفقر والتجز بالصذراو الزمانة او الانوثة او بالحرق ( اى عدم احسانالصنعة 
او بكونه من ذوى اليبوتاتك فىالذخيرة وقدمنا عن الملتق وغيره زيادة كونه 
طالب عل ( واعر ) اذما ذ كرناء آنفا عن البدائع من الها لاتفرض عبى اد 
أذا كان الاب فقيرا هو المفهوم من عبارات المتون والشمروح حيث لم قيدوا 
وجوب النفقة على الاب بالبسار لكن نقل ذلك فى الذخيرة عن القدورى وقال 


امف 


قبله قال فىالكثاب الجد عتزلة الاب فىاسمحقاق النفقة عليه اذا كان الاب 
اوكان الاب ا الاانه فقير لان الفقير للح قبالمت فى اسمهقاق النفقة 0 0 
ثم قال بعد ذلك وهذا هوا اعويم من المذهب وماذ كره القدورى 5و[, امسن 

بن صالح هكذا ذكر الصدر الشهيد فشرح ادب القاضى الخصاف اه ء 7 
ذكر فى الذخيرة ايضا انالاب اذا كان معسمرا والام موسرةتؤص ان تنفق من 
مالها على الولد لمكون ديا ترجسع به عليه اذا اير لان نفقة الصغير 
على الاب وان كان مصسيرا كنفقة نفسه فكانت الام قاضية حقا واحبا 
عليه بام القاضى فترجع عليه اذا ايسر والام اولى بالحمل من سائر الاقارن 
أهء ولاحق ان هذا مالف ا عه أولا اذ لو جءءل الا ب كلميت كان 
الرجوب على الام بلارجوع على الاب فهذا موافق وميد افىالمتون والشمروح 
منانه لايشاركالابفىنفقة ولده احد وما فىالخانيه مناننفقة الاولاه الصغار 
والاناث المعسرات على الاب لايشاركه فى ذلك احد ولاتشقط بشقره اه فعزان 
رواية القدورى غيرضميفة بل اقتصار المتون والشمروحعليها اختيار لها ئانص 
عليه العلامة الرمل ولا قصر نظره صاحب المحر عبل ماضحه فى الذخيرة قال 
لاند مناصلاح المتون والشمروح وانت خبير بانه على هذه الرواية لاحاحة الى 
اصلاحها كيف هذا مم قولهم ان المتون والشمروح تقدم على الفتاوى . نمم ان 
كان الاب زمنا فقيرا غُ يحب نفقة الصغار على الجد اوالام اوغبرعمامن الاقارب 
وجملالاب كالميت بلا خلاف كانص عليهنى الذ خيرة حبث قال وان كان الاب 
زمناقضى يلفقة الصغار على الحد ولمرحمع على احد اتفاتًا لاننفقة الا بفىهذه 
الحالةعلى الجدفكذا نفقة نفقة الصغار اه (واعرايضا) ازالاصل انهاذا اجقع فىقرابة 
من نضحب لهالنفقة موسر ومعسرينظر الى المعسسر فان كان حر زكل الميراث يجعل 
كالممدوم ثم نظر الى ورئة م ن جب له النفقة أصعل النفقةعليهم على قدر مواربثهم 
وانكانالمسسرلاحرز كل الميراث تقس النفقةعليه وعلى من بر ث معدفيعتير المعسر 
لاظهار قدر ماجب على الموسرين ثم مم لكل النفقة على الموسرين على اعتبار 
ذلك كذا فى الخانية وغيرها لكن اذا كان المعسسرابا انما حمل كالم تاذا كان زمنا 
كاعلته مما قررناه آنا بخلاف غير الاب فتنبه لذلك ( سان هذا الاصل) صغيرله 
ام واخت شقيقة موسرنان وله اخت لاب واخثلام معسرانان فالنفقة غلىالام 
والشقيقة على أربعة ولاشى' عل عير هيم ولوحمل من لاحب عليه اتفقة 
كالمعدوم اصلا كانت الجاسائلائة الجاس على الشقيقة والسان على ان 
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بالميراث » ولو كان لهام موسرة ولامه اخوات متفرقات موسرات فاللفقة على 
الخالة لاب وام لان الام تحر زكل الميراث قخمل كالعدومة واما نفقة الام فل 
. اخواتها الجاسا على الشققة ثلائة اجاس وعلىالاخت لاب جس وعلىالاخت 
لام هس * ولو كان رجحل معسر زمن لدابن صغير فقير وثلائة اخوة متفرقين 
موسرين فافقة الرجل علىاخيه الشقيق واخبه لامه اسداسا اعتبارا بالميراث . 
واما نفقة ولده نعل عم الولد الشقيق فقط اى لانه اذا جعل الاب كالمعدوم 
ككونه حر ز كل ميراث ابنه يكون الوارث للابن هو العم الشقيق فقط ففتص 
بالافقة ايضا ولوكانالولد ,نتاكانت نفقة الاب وينهعلى اخبه الشقيق فقط اما 
البنت فلا قلنا انه يمل الاب كالمعدومكا فىالابن ٠‏ واما الاب فلانوارثههئا هو 
اخوه الشقيقلانه يرث معالبنت ولاءرثغيرهمن الاخوةفلا ئجمل 0 
لاف الابن لانه لابرث معه احد من اخوة ابيه فست الماجة الى ان له 

الاءن بالعدم واذا جماناه معدوما كان ميراث الاب بينالاخ الشقدق والاخ لاه 
على ستة تحب النفقة عليهما كذلكولو كان مكان الاخوة اخوات »٠١‏ متفرقات 
والولد ذكر فنفقة الاب على اخوانهءعلى +سة لانه لابرث معالابن منهناحد 
فمل كالمعدوم فيكون ميراثالاب بينهن على سة ثلاثة الجاس لاشقية ةوس 
للاخت لاب وهس للاخت لام بطريق الرد فههبالنفقة كذلك وامائفقة الاإن 
فعلى الشقيقة فقط عندنا لان ميرائه عند عدم الاب يكون لها فكذلكالنفقة اه 
الخصا من فتاوى الامام قاضى خان (اقول) ومنفروعهدا الاصل مافى فتاوى 
المرحوم على افندى المرادى مفتى دمدق حيث ( -ثل ) فىامرأة فقيرة لها 
بان غنية وفقيرة واربمة ابناء اخ عصبى اغناء ( فاجاب ) بإن على يلها الثنية 
النصف وعلىابناء اخيها النصف قال لان الفقيرة حسبت لكون لاختها ااثاث 
ولابناء اخيها الثث ثمسقطت عند وجوب النفقة فوجبت على اصعاب الثلثين. 
فتنصفت عليهما اه ( وسئل ايضا ) عن طفل فقير لهامفقيرة وحدة لاب وغ, 
موسران ( فاجاب ) على الجدة السدس والباق على الم على قدر الارث 
( وسئل ايضا) اتام فقراء لهمجد لاب معسر واءام «وسرون وامهوسرة 
( فاحاب ) بان النفقة كلها على الام دون الجد لانه معسر ودون الاعام لعدم 
ارم مع الود اه ( اقول »© لكن فىحواءه عنالسؤال الاول عاط والصوانب 
وجوب النفقة تمامها على النتااغنية فقط لقول المتون لايشارك الولد فىنفقة 


21 قوله متفرقات ت أى واحية 5 الام وابوواحدة لاب فقط وواحدةلام فقطمنه 


كف 
ابويهاحدفلا جب على الفقيرةشى” لاعسارها ولاعلى ابناء الاخ لام م نالأواشثى 
ء وقد علت مامهدناه من الاصل الهامم أنه «تى وجد الفروع تسقط الحواثى 
كا فىبنت واخت شقيقة فالها تجب على البنت فقطولاشى' على الشقيقة مع الما 
اقرب من أبناء الاخء واولى من ذلك ايضا ابن نصراتى واخ مسلٍ يج بعل الابن 
فقط ولاشى'" على الاخ المسل وان كان الارث كله له. وكذا الجوابعنالسؤال 
الثانى غير "مع لان الام فبه لاتحرزكلالميراث فلانتزل منزلة المعدوم كا علت 
منالاصل الذى قررناء فى الخاتمة فان اطلاق ذلك الاصل نقتضى انه ن لاحرز 
كلالميراث يعتبر حيا وان لميكن الوارث معه متعددا وح فاذا اعتبرنا الام هنا 
حية تسقطالجدة جاشكو ن الوارث غو العم فقطفتكون الائق ةكلها عليه وحده 
ولهذا اوجب النفقة فى السؤال الثالث على الام وحدهاواسةط الاعام الموسرين 
بالجد الممسمر لان الوارث على اعتبار حياة الجدلاب هو الام وحدها وهىغير 
متعددة واللهاعلم ( وأا نبهنا ) على ذلك لثلا يفتريه احد وليمإ المتصدر للفتوى 
صعوبة هذه المسائل ٠‏ فانها مماحير فبها الائمة الاوائل . وزلت فيها اقدام افهام 
الافاضل * فقد اشبهت بكثر 5 التنويع والانقسام . مسائل توريث ذوىالارحام 
٠»‏ والذى سهل الامى على ااناظر والسامع , حفظ ماتقدم من الضابط الاسم 
٠‏ فكن له ارغب آخذ » وعض عليه بالنواجذ ٠‏ *» فانك لاتكادي>ده فىكتان 
5 ولالسععه من خطاب * وادع لقصير الباع 5 قلمل المتاع ٠‏ الذى اظهر الله 
تعالى من فضلهعل ديه ه عا لم يسبق اليه ه ولف احد قبله عليه . مع ضعفه 
وقصورء * وكلالة ذهنه وفتوره » ولكن لله در من قال » وابلغ فا قالشعر 
( ان المقادير اذا ساعدت . الهقت الماجز بالقادر ) والخجد لله اولا واخرا ٠‏ 
وباطنا وظاهرا * والدلله الذى بنعمته ثم الصالحات ولاحول ولاقوة الا بالله 
العلى المظيم » وصلى الله تعالى على سمدا'نا جد وعلل اله وصحبهوس] .قال مؤلفها روح 
الله تعالى روحه ونور مسقدوضريحه نحزت الرسالة المباركة المهونة ان شاء 
الله تعالى على بد حامعها ليرد عابدين اسمده مولاه ه فىدنياءوعقباء وذلك 
فىشوالسنه 6؟١‏ الف ومأتين ونهسة وثلائين من الفسمرةالنبوية على صاحبها 
افضل صلاة ونحيه 
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رفع الانتقاض ودفع الاعتراصٌ على قولهم الاعانهبنية على الاافاظ لاعلى الاغىاض 
لماعة المحةقين السددامين الشهير بان عابديئ ر-جداللهتعالى آمين 
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سل اإء لق لمر ويه 
المجدلته الواحد الاحد . والصلاة والسلام على سيدا عمد السيدالسند » وعلى 
آله واصاءه ونابعهم ياحسان على طولالاد 2 امابعد © فقول راج ىعفو ريه 
* وأسير وصمة ذه * مهد امين . ابن عر ءابدين » غفرالله تمالى لمولوالديه » 
ولمزله حق عليه ب( هذه رسالة سميتها رفع الانتقاض ٠‏ ودفع الاعتراض ٠‏ على 
قولهمالا تعانهبنية على الالفانل لاعلى الاغراض » اذكر فيها مايفتمعل بدالمولى 
الا كرم ٠‏ الذى عزبائق ٠‏ عل الانسان مالم يمل ء على ماوصل اليه فهمى ٠‏ وانهى 
اليه على . تماذكره غلاؤنا الراءممونه وسلفناالاقدمون . بوأنا الله تمالى واياهم 
دار السلام . وحثيرنا فىزمينم. مت لواء سيد الانام ٠‏ عليه الصلاة والسلام 
( فقول ) اع ان اكثنا الحنفية صرحوا فى كتبهم بان الاعان عندنا مبنية على 
الالفاظ لاعلى الاغىاض وصر-وا ايضابانها مبنية عندنا على العرف وفرعواعق 
الاصلين المذكورين هسائل عديدة وبين هذين الاصلين مناقضة حسب الظاهر 
٠‏ وكذا فيبعض القروع المفرعة علهما خفاء لابدركه الا الماهر ٠‏ وقد فى 
ذلك على كثير من الناظرين ٠‏ وحارت فيه افكار الفضلاء الكاملين . فضلاعن 
القاصرين ه فلنتكلم على ذلك عابوضم الحالويز.ع الاشكال . بعون ربالمالمين 
( قال 6 فىالاشباء والنظار قاعدة الاأعان مبنية على الالقاظ لاجلى الاغراض 
فلو اغتاظ من انسان فصلف ان لايشترى ل#شياء فلس فاشترى له عائة درهم لم 
يحنث ولو حل ف لابيعه بمشرةفباغه باد عشر أو ,تسمة لم نحنث مم ان غرضه 
الزادة لكن لاعدذث بلا لفظ ولوحاف لايشتر.ه بمشسرة فاشتراه باحدى عشير 
حذث وغامه فى أخيص الجامع الكبير وشسرحه للفارسى انتهى كلام الاشباء ٠‏ 
وعذ| حب معالظاعر مشكل منوجهين . الاول انهذا الاصل وبع ضالفروع 
المذ كورة مخالف لقولهم الاعان مبنية على العرف ه الشانى إن الفرع الاخير 
موافق لبناء الاغان على العرف وعخالف لبنانا على الالفا مع انه مفرع عليه 
لكن صاحب الاشباء احال كام تقزر المسقلة الى تطخيص الجامم الكبير وشرحه 
للفارسى فنذ كر سهلة كلامهما فان فيهالبانالشافى * والتقريرالواى » ونشرح 
مافوذلك منالمفاه ليظهر المراد . نفما العباد ( واعل ) اولا ان هذا المونع من 


يو 
الحلات المشكلة ٠‏ والمسائل المعضله * فعليك ان نتلقاه بشكر خال وقاد ٠‏ لكى 
بتذلل لك اسه وينقاد » ويمننبه على صعوبة هذا ال ل الامام جالالدينالحصيرى 
فى كتابه المحرير شرح الجامع الكبير حيث قال فىياب الهِين في المساومة كا نقله 
عنه الفارسى فىشرحه نحفة الحريص مانصهوروىعن القاضى الجليلال-مجزى 
رجه الله تعالى انه قال لاصرابه عاو | نطارح سائل الجامع فسألوه عنمسائل هذا 
الباب فقال ابتوى بالين من هذا وروى عن الشاثى رجه الله تعالى الذىكان 
من اصاب الكرخى رجه الله تعالى انه قال قرأ ناكتاب الجامع على اككرجى .فلا 
التهينا الى هذا الباب وضع تكتة لمر مج مسائل الباب فانتقضت عسئلةاثائيةمن 
الا بثم وضع نكتة اخر ا عسئلة 'الثةثم وضع تكتة اخرى ذالتقضت 
بالرابعة فقاموثرالدرس بومئدقال د شر كر مشاءنا هانين المكاشن لبيان الصعوبة 
انتهى واد كر من مسائل ل هذا اللاب مااض فنا المقضود فنقول مدكمدن 
المون من الملك المعبود 2 قال 4 الامام صدرالدن انو عند ألثه عد ن ن عاد 
بن فلك داد »١«‏ الخلاطىفى كتايه الذى حص به كتا ب الجامع الكبير للامام 
يد بن الحسن فىباب الهين فى المساومة حاف لانشازيه بعشرة حنثباحدعشر 
ولو حلف البائع لم حنث به لان عاد المشترى المظلقة وماد البائع المفردة 
وهو العرفو لواشترى او باع بتسعة لممحنث لان المشترى مسةنقص والبائع وان 
كان مستزيدا لكن لان بالغرض بلا سمى كن حلف لاخرج من الباب اولا 
يضرب سوط اولا يشستريه بفاس او ليددينه اليوم بالف فخر ج هن السطج 
وضرب بعصا واشترى بدينار وغدى برغيف مشترى بالف لم ينث كذا بتسعة 


ودبنار اوثوب وبالمرف مص ولابزاد حتى خص الرأس عا يكيس ولم بره 
الملك فىتعليق طلاق الاحنبية بالدخول انتهى ( وقال )6 شارحه اشيم الامام 
علاء اللدين ابو الحسن على بن بلبان بن عبدايله الفارسى الحننى فيشرحه المسمى 
نحفة م فى شرح الاخيصرجلان تساوما ويا داف المشترى امه لايشتريه 

بعشمرة فاشتراءه باددعءعثشر ونث فىع. دنه لانه اشتراء ب٠دسرة‏ وزيادة” 0 ١‏ فوأ الزيادة 
7 شرط المنث الاعنم الحدث م لوجاف لابدخل هده الدار فدخلها ودجل 
٠‏ قال شارحه ملك داد اسم مي كب ه من 35 عبة وهى ملك ول 
فارسية وهى داد ومءنا ها قل أما العدل الذى هو خلاف الظر وأما العطاء 
فكون منخص ممعنى هذا الاسم عطاء الملك لانم نقدمون المضاف اليه على 
المضاف ومحتمل انيكون ممناه عدل املك والله تعالى اعلٍ النهى ‏ منه 


4و 
دارا اخرى ( واو ) كان الحالف البائع لابعه بعشرة فباعه ياحد عشرلم محنث 
لحصول شرط بره لان غسطه الزيادة على العشرة وقد وجد * وهدا لان 
ابيع بالمشرة توعان مع بعشرة مفردة وبيع بعشرة هقروئة بالزيادة فى المشترى 
اللفظ مطلق لادلالةفيه على تعين احد النوعين فكانمناده المشسرةالمطلقةوالشراء 
بمشرةله حققة وهو العقد بمشرة وعاز وهوالتزامعثيرة بازاءهدا الثويب لان 
الثسراء عقدوفيه التزام الثمن وقد دل حال الحالف علىارادة الحازلان الحامل 
« "» له على الهين معنى التزام الثمن خم ل عليه . اماالبائع فرادءاليع بعشرة»فردة 
بدلالة الال اذغىضه ان بزيده المشترى على المثيرة ولم.وخد شرط <نثدوهو 
الببع بعشرة مفردة فلانث وهذا هوا متعارف بين الناس تمحمل الهين على 
ماتعارفوء ( ولو ) اشتراء المشترى اوباعه البائع بتسعة لمث واحدمنهما اما 
المشترى فلانهمستنقص فكانشسرط بره ااشسراءبائقص من ءشسرة وقدوجد واماالبائم 
فلانه وانكان مستزيدا للثمن على العثسرة الاانه لادنث بذوات الغرضوحده 
بدون وجودالفمل المسعى وهواا مع بعشسرةفلا حث . وهذا لانالحنث اعايثبت 
عابناقض البر صورة وهو ##صيل ماهو شرط الحنث صورةواتمالفؤالاقدام 
على المينغرض (ذفاذا )وحدالفملالذىهو شرطالحنث صورة وفات غرضفنه 
فقد ذات شرط البر من كل وحهثمحنث 0 اذا وجد صورة الفم لالذى هو 
شرط فالحنث يدون فوت الفرض اوبالمكس لايكون حنثامطلقا فلايترتب عليه 
حك الحنث وصاركن حلف لامخرج من الاب تر رجمنجانب النطم اوحاف 
لايضري عبده سوطا فضرءه دما اوحلت لاشترى لاساد شيأ فلس فاشترى 
لهاشيأ بدينار اوحلف ليغدين فلانا اليوم يأف درهم فنداء برغيف مشترى 
يأاف لم ' ممنث فىهذه الصو ر كلها وان كان غرض الحااف فى المسئلة الاولى 
القرارف الداروفى الثاني ة الامتناع عن ايلام العبدوفى الثالثةابذاءالار عو عدم الانعامعليا 


سوبي بروج جومم ع عد 1 


«؟ » قوله وزبادة وهى الدرهم الحادى عثر ‏ فشمرط حنثه وحود الفعمل 
المحلوف عليه وهو الشراء بالمشرة ذاذا اشترى باحد عششر فقد وحدشرط 
الحتث وزبادة والزيادة لاعنع الحنث ولا شال ان الاحد عشر عير المشرة 
وهو قد حلف عل المثيرة لانا نقول مراد المشترى المشرة المظلقة الشاماة 
للفردة والمقرونة كا يأنى فراده بالشراء بعشسرة التزام المشمرة ازاء المبيع 
محازا لا القعد بالعشرة مه 

« » الحامل اسم ان ومعنى يز والتزام خيرها منه 


"56 


وف الرابع ة كونمايغديهيدكثير القمةوكذالواشتراءالمشترى اوباعهالبائع ننسعةودينار 
أويتسعة وثوب ممحنث » اما المشترى فلان شر ط حنثه لمروجدلاحقيقةولاعازا 
اما حقيقة فلان العقد ليس بءشسرة ٠‏ وامامحازا فلانهلم يلتزم العشرة بازاء المبيع 
والمشترى وان كان مستنقصا عبنه الغْن عن العشرة الاانذلك غرض وبالغرض 
وبر « »١‏ ولامحنث لا قلنا واما البائع فلعدم وحود شرط الحنث صورة وهوالبيع 
بشرة مع نحقق شرط بره وهو الزيادة على العشرة اذغرضه الزيادة وبالغرض 
يمحقق البر دون الحنث لماقلنااتهى كلام شرح الالخدص وسنذ كر امه( تلبيه) 
لنوضي مام اعلٍ انالحالف على شى؟ لابد انيكون هف الاقدامعلى المينغرض 
ثم انذلكالغرض قديكون نفس الفمل الذئسماه مثللا ادخلهذه الدارفالفمل 
المحلوف عليه عدم الدخول وهو الغرضومثل لادخلنهذه الدار فالفملهو 
الدخول وهو الغرض وقد يكون الغرض هوذلك الفمل|أسعى فقط اومم ثى' 
آخرمثل لااشترنه بعشرةفالفءل هوعدم الشسراء بعشسرة وااغرضهوعدم الشسراء 
ها وعا فوقهالانهمستتقص فراده الشراء عادونها وكذا لااببعه بعشسرة فانالغرض 
هوعدم البيع بالعشسرةالمسماة وعا دوالانهمستزيد فراده البيع عافوقهاوقديكون 
الغرض اميا خارحا عن اافمل المسمى ولا يكون الممى مادا اصلامثل لااضع 
قدى فى دار فلان فان الفملالسمى الحوف عليه هوعدم وضءالقدم وااغرض 
المنع عن الدول مطلقا والممى غيرماد<تى لووضع دمه ولم يدخللممحنث 
م ان البرلاءةق الابمقق الغرض فصارحصول ااغرض شرطا للبرومنا علوم 
ان الحنث نقيض البرفالحنث لانمحقق الاعافوت الغرض وهو عدم الفمل 
الحلوف عليه اثيانا اونضا فنى لا ادخل اعانمحةق الحنث بالدخول وفىلادخان 
بعدمه فاذا حقق الفمل الذى هو ششرط الحنث وفات هه ااغرض فقد فات 
شرط اابرمن كل وجه فبتحقق الحنث المطلق المترتب عليه حكمه من ازوم 
كفارة ونحوها لحقق شرطه وهو وحود الفء_ل المفوت اغرض لان 
شرط الحنث الكامل هو وجود الفمل مم فوات الغرض أما اذا وجد 
صورة الفمل بدون فوت الغرض اى بن وجد ممه الغرض اوبالمكس اى 
. محكس الوجه الاول الذى هو وجود الفعل مع فوت الغرض بان وحد 
الفرض وذات الفمل وعكس الثانى الذى هو وجود الفمل والغرض ايضا بأن. 
فات كل من الفمل والغرض فلا نمحةق الحنث فى كل من صورقى المكس 
١٠‏ » قوله وبالغرض يبر فبه نظر منه 


لحف 
المذ كورتين والصورة التى قبلهمالعدم وجود شرط المنثالكامل (زالحاصل) 
ان الاوجه اربعة لانه اماانيوجد حقيقة الفمل ويفوت الغرض . اوتوجد 
صورة الفمل والغرض اوبوجدالغرض فقط وبفوت الفعل ء او لابوجد شه 
منهما والحنث اكانحةق فىالو جدالاولفقط دو نالثلاثة الماقبة» مثال الاو ل الثمراء 
ياحد عشر فالمسئلة الاولى من المسائل الاربع المتقدمة فىاولعبارة تحرص الجامم 
لان الفمل الحاو فعليه الشمراء بعشرةوغرض المشترى احالف نقص الم نعن العشسرة 
فاذا اشترى باحدعشر فقداشثرى بمدسرة وزيادة ووجدا لفملالحلوف عليهوفات 
ااغرض وهذا هوشرط الحنث المطلق المترتب عليه حكمد فلذا قالوا انديحنث ولاشقال 
أن الثسراء بعشرة معناه الحقيق عقد الثراء بعشرة والعقد باحد عششر غير المقد 
بمشرة ف بوجد الفءل المحلوف عليه لانا تقول انالششراء بمششرة له ممنى حقيق 
وهو ماذ كرنه ومعنى محازىوهو التزامالمشرة بازاءالثوب المببع ومسادالمشترى 
هوالمدنى الحازى بقرينة حالبة وهى انالحامل لدعلى الهين من جهة الممنى هو 
التزام العٌن وذلك الثنهو العشيرة التى سماها والعثمرة تطلق على المشمرةالمفردة 
وهىهذًا الك المنفصل الذى ه وآخر مراتب الآحاد واول مراتب العشرات 
وتطلق على المقرونة أى العثمرة التى قرنت بذيرها من الاعداد ولما كانغرض 
المشترى نقص الدُن عن المشرةوعدم التزامهاباز اءالمبيع عل اناده مطلق المعشسرة 
اى .الشاملة لإفردة والمقرونة فاذا اشترى بالمفردة فلا كلام فىاندقد وحد الفمل 
وفات الغرض فهنث وكذا لو اشترى بالقرونة لان فاءتهانهوجدت المشسرةالتى 
امتتع من التزامهافى الثْن ووجد ممهازيادة وهىالدره, الحادىعشرمثلاواذا وجد 
شرط الحنث ووجد معه زيادة فتلك الزيادةلامنع الحنث كالو حاف لابدخل هذه 
الدار فدخلهاودخلدارا اخر ى فاده نحنث وان زاد على شر ط الحنث (ومثال)الوجه 
الثاتى البيمياحد عشير فى المسئلةالثانية من المسائل الاربع المذكورة فاندوجدت 
٠‏ صورةالفملالمحلوف عليه وهو البيع بعششرةالتى فىضمن الاحد عششر ووجدايضا 
الغرض لانغرض البائع الحالف الزيادة على المشسرة وقدوجدت فلانث لان 
شرط الحنث وجود الفعل هع فوت الفرض وهنلم فت الغرض بل وجد على 
أنالفعل فى الحقيقة لم بوجد ايضالان ماد البائع فىقوله لااسعه بعشمرة العشرة 
المفردة اماالمشرة المقرونة بالزيادة فانه غير ممتنع عنها بل طالب لها وهى غرضه 
فاذا باع باحد عشر فقد وجد غرضه ولم بوجد الفمل الحلوف عليه حقيقة 
اى الذى اراد منع نفسه عنه واما وجد صورة فى من الاحد عشرواذا قد 


ب" 
الشمرط بقوله امااذا وجدصورة الفعل والاتحقيقة الفعل. لمتوجدوكيف توجد 
حقيقة الفمل الذى هو شرط الحنمع وجود الغرض الذى صل به البروهما 
متناقضان ( ومثال) لوجه الثالت الشراء .تسع ةف المسثلةا لثالئةمن الاربع المذ كورة 
لان المشترى الحااف مستنقص عن الءثسرة فاذا اشترى بتسعة فقد وجد غرضه 
ول بوجد الفمل المحلوف عليه اصلا فكون قد وجد شرط البر الكامل وفات 
شرطالحنث مكل وجه فلانث ( ومثال) الوجه الرابع الببع ب:سعةفى المسئلة 
الرابعة من المسائل الاربعلان البائعطالب للزيادة فاذا باع تسعة و قد حلف لا سبع 
بمثسرة لم بوجد الفعل الحلوف عليه وهو العششرة ولا الغرض وهوالزيادة نحيث 
فات الفعل لم يمحقق شرط الهنث الكامل وان فات ااغرض لانفوت الغرض 
لوحب الحنث مالم بوجد الذءللان الحنثشرطه وجود الفملالمفوتالغرض 
كام فلذا لاحنث » ومثله المسائل الاربع الثانية المتقدمةعبارةالجامع فىقولهكن 
حاف لامخرج منالباب الغ فانه لم بوجد فبها الفمل ول.وجد الغرض ايضابل 
فات لانه حاف لاخرج هن الباب وغىضه القرار فىالدار فاذاخر ج م نالطع 
فات الغرض لكن لم:وجد الفعل وهو الحروج منالباب ومثله لااشترءه بعشسرة 
فاشتراء ,تسعة ودبنار فانه وازكان غرضه منمنفسه عنالسراء بعشرة وباكثر 
منها تمنية لكنه لم.وجد الفعل وهو الشسراءبمشرة لاحقيقة ولاممازا وكذا لوباعه 
بذلك لاحنث بالاولى لانهلبوجد الفعل ولكنه حصل الغرض لانالبائعمياده 
الببع | كثر م نالعشسرة من حيث العدد اوالثنية ( فقد 6 ظهروجدا حك المذكور 
فىكل من المسائل الم كورةونفريعهاعلى انالاعانهبنية على الالفانل لاعلى الاغراض 
اىالمها تبنى على ماتلفظ به الحالف من الفعل الحلوف ءابه المناقض لاغرضذاذا 
وجد الفعل المذ كور نبت الحنث المطلق والافلا ولاتبنى على الغرض فلا بقال 
انالممتبر غرض الحالف فانفات الغرض حدثسواء وجدالفمل اولا وانوجد 
الفرض لاتحنث سواء فات الفعلاولا لانالمتبر الافظ والغرض لايمتيرالااذاوحد 
معداللفظ وهذا مااشار اليه فتلخيص الجامع بقوله وبالعرف مخص ولايزاد 
(إقال) شارحه الفارسى رجهالله تعالى وقوله فىالمتن وبالعرف بخص ولابزاد 
جواب عنسؤال مقدر . وهوان قال غرض المشترى من المين عرفا النقصان 
عن عششسرة فاذا اشترى بتسعةود نار ا وتسعةوثوب موحد التقصان بلوحدت 
الزيادة منحيث القدر والمالية فوجب انمحنث وكذا البائع ,شعة مفردة 
وجب انمحنث لا نالمنععناز اله ملكه مشر 5 منع عن ازالته,تسمةعر فا كا نامتناع 


1" 
المشثرى عن التزام عشرة بازاءالمبيع امتناع عن التزام اح دعشر * والجوابءعنالاول 
ان الحكم لانذبت عمس _دااغرض وا"ها بدت باللفظ والذىتافظ بدالمشترى لا تمل الشمراء 
بدسعة ودينار اوثوب اذ الدرهم لا تمل الدينار ولاالثوبولا إعكن ان حمل ممازا 
عن الشمر أء عا تبلغ قيته عثسرة باعتبار الغردض فىالعرف لابه لاوز الزيادة على 
|ماليس فى لفظه بالآرف لماش كرء « »١‏ ولهذا لوحلف لايشتريه بدرهم فاشتراه 
بدمنارلم حنث ء واماالجواب عن لثانى اى عن قوله وكذا البائع نتسعة الؤفهو 
اننقول الملفوظ هو الءثسرة وطلب الزيادة على المثشرة ليس ف لفظ البائع و ليسهو 
تمل لفظه اذ اسم العشمرةلا تمل التسعة ايتعين بغرضه والزيادة على اللفظ بالعرف 
لاوز لاف الثبراء انتسعةهءلان المشرة فى حانبت المشترى تمل ءثسرةهفردة 
وعثسرةمقرونة فتتمين ا حداهمابغر ضداذ العام يجوز #صيصهوتقبيدهبالعرف كا + حص 
الرأس فهااذاحاف لاياكل رأسا عايكبس فىاتنور وبباع فيالمصر وهو رأس 
النثم والبقر عند ابى حنيفة لانه المتعارف فى زمانه وبرأس الذنم خاصة عندهما 
لابه المتعارف فى زماهما ولا محنث ترآنن العصفور ونحوه ٠‏ وكذا اذا اشترى 
يالف درهم وفى البلد نقود مختلفة مخص المْن بالنقد الهالب بدلالة العرف 
وهذا لان مخصيص اللفظ بالنبة حااز وهوارادةالحالف وحده تتخصيصهبالعرف 
اولىلانه ارادة جيعالناس» أماالزيادةءلىماشرط الحااف بدلالة العرف لانجوزلانه 
لاتأثير لها فجعل مالدس عافوظ ملفوظا . ولهذا لوقال لاجنبية اندخلت 
الدارفانت طالق كانانوا ولابراد الملك فى افظهيااءرف ليصي رك" نه قالاندخلت 
الدار وانثفى تكاج فانتطالق وان كان اللمتعارف ثما بين الناس لان املك ليس 
ع كور فى لفظه ولاتأثيرلاءرف فى جمل ماليس علفوظ ملفوظا انتهى كلام لفارسى 
فشرحه على تيص المامع وفيه نوع خفاءنائى” عنسقط او نحريف ء يدركه 
ذوالذهن الصافى والطبعاللطيف « 9 دائمة * فىتوضعهذا المقام » عابرفم الشبه 

٠١‏ > قوله لابذكره اى فى قوله ولهذا لوقال لاجنبية ال . مله 

د ءقوله حلاف الشراء الأسعة ة الج حواب عن قوله كا ان امتناع المثترى 

عن التزام عثسرة 4 لكن فى هذا الكلام نظر لاح على من له المام 

والظه ان هنا سقطا من الكانب والاصل فى العبارة هكذا و.ثإهالثشراء 

اللسيعة ة حلاف الشراء باحد عشر قانه نحنث لان العشرة فى حانب المشترى 

1 يي المطلقة الث أاملة للفردة ارو لاه #البيع لإن العشرة فىحانب 
تع محتمل عشرة هفردة وعشرة مقرونة الغ هذا ماظهرلى تتأمله لي 


5و" 
و لاوهام ٠‏ اعل ان استعمال الالفاظ فها وضعت له لذةٌ تسمى حقيقة وقدتستعمل 
فغيره لقرينة وسمى عحازا بالنظرالى وضع اللغة . ثم هذا الحازةديع رض لفكثرة 
استعمال عند قوم حيث لالمسشّعمل اللفظ فىغيره اويستعمل قلملافيصيرذلكاللفظ 
حقيةة عرفية عامة اوخاصة ٠‏ فالعامة كالدابة فانها فى اصل الوضع اسم لادب 
على الارض ثم خصصت بذوات الاربع مما يركب وشاع العرف العام ندلك<تى 
صار استعمال اللفظ فيه حقيقة عرفية لاءراد بد غيرها <تىثر كت به الحقيقة 
الاصلية وهذه حقيقة عرفية اغوية ايضافق القاموس الدابة مادب هنالمدوان 
وغلب على هابر كب انتهى والعرفية الخاسة كالالفال المصطلم عليها فىااشرع 
اوفىعىفطائة كالصلاةو المح فامهمافى اللغةا سم للدعاء والقصدالى ممظم ثم خصافى 
عى ف الشمرع ذه الافمال الخصوصةوكاافاعل والمفءول فى ع ف التهوىوااوند 
والسب فىعرف العروضى ٠‏ فهذأ القسم إيضاشاع عند اهله حتى صارحقيقة 
عفية اصطلاحية حيث لاشهممنه فى #اطبهمغيره وتركت به الأقيقة الاصلية ٠‏ 
فالعرف له اعتبار فى الكلاملانه السابقالى الافهاموذ كر أاسيد الشريف قدس 
سره فى <واثى المطالم ان الاظ عند اهل العرف حقيقة فى معناء العرفى از 
فيغيره ٠‏ وقد صرح الاصوليون بان الحقيقة نترك دلالة العادة كالنذر بالصلاة 
واليج ه وصر الح ق ابن الهمام فى تحربر الا صولفى بح التخصيصانالعرف 
العمل لقوم مخصص لاغظ العام الواقع فى عناطبتهم عند اللنفية خلافا للشافسة 
كالوقال حرمت الطعام وعادتهم اكل البر انصرف الطعام اليه اى الىالبر وهو 
اى قول المذفية هوالوجه اى المتبر واما تخصيص العام بالمرف القولى وهو 
انشمارف قوم اطلاق لفظ لمنى حيث لاتبادر عند سماعه الا ذلك الم قل 
اثفاق كاطلاق الدابة على الخار والدراهم على النقد الغالب انمه موضهاوهامه 
فندوقال فىالمعر من كتاب الو قف نقلا عنفتاوى العلامة قاسم يدان الهمام 
نص ابو عبدالله الد مشق فىكتاب الوقف عن شعدشم الاسلام!نقولالفقهاء 
نصوص الواقف كاص الشارح يعنى فى الفهم والدلالة لافى وحوب العملهم 
ا نالت#قيق ان لفظه ولفظ الموصى والحالف وااناذر وكل عاقد تحمل على عادته 
فى خطابدو لغتهالتى يتكلم ا وافقتلذة العربواة الشمرع املا انتهى ( فظهر ) 
ان دلالة الالفاظ على معانها العرفية معتبرة ومن ذلك ماصر حوابه منان مبنى 
الاعان على العرف قال اامتابى وهو الصعيم وفى الكافى وعليه الفتو ىك نقله ابن 
اميرحاج فشر ح المحرير قبيل مسائل الحروف وعليه فروع كثيرة فى كتب 


وول 

الفقه ٠‏ منها لوحلف لايااكل رأسا انصرف الى مابباع فىمصره وكيس ف التنور 
لانه المتعارف * ومنها لوقل لخر طاق امأنى ان كنت رخلالابكون تركلا 
بقرينة آخرااكلام المستعملعرفافى ااتويم والتعسز ومنهامسئلة عينالفوا كان 
حرجت فانت طالق وقد نمأت الخروج بتقيد بتلك الخرحة التىتهيأت لها 
حتى لوخرجث إبد ساعة لاحنث وكقول مزدعى الى ااغداء والنّه لا اتندى 
فانه بتقيد بالغداء المدعو اليه لانه المراد عرفا وذنظائر ذلك كثيرة ( وقال ) 
فىنذوبرالابصاروشرحهالدر الختار مانصهو لاحن ثفى حلفدلايا كل ابا كل ع قه 
أو سمك الا اذا نواهما ولافى لابركب دابة ف ركب كافرا اولا يجلس عل وند 
فلس على جبل مع تسميتها فىالقرأن لا ودابة واوثادا العرف ومافالتببين 
من حنثه فلابر كب حيوانا يركوب الانسان رده فىالنهر بان العرف العمل 
#صص عندنا كالعرف القولى انتهى ( اقول ) ومافى التبيين رده ايضا فىفتم 
القدير ياند غيد يم لتصررع اهل الاصول شولهم الحقيقة تترك مدلالة العادة 
اذ ليست العادة الا عم فاعلءا انتهى . والظاهر انماذ كرءالزيلى فىالتسنسيى 
على ما زعه من أن الاصل اعتبار القيقة اللغوية قال فىالمعر فى مسثلة الرأس 
وفى زمائنا هو خاص بالقم فوجب عل المفتّى انشتى عاهو المتاد فىكل مصر 
وقع فيه حلف الخحالف كا افاده فى الختصر اى الكنز ومافىالتسين منانالاصل 
اعتبار الحقيقه اللغوية ان امكن العمل بها والاذالعرف ال مردود لان الاعتبار 
اما هو العرف وتقدم ان الفتوى على انه لا حنث باكل لم الحتزير والادى 
واذا قال فى فم القدير ولو كان «ذاالاصلالمذ كور منظورا اليه لما تيهاسراحد 
على خلافهفى الفروع انتهى وف البدائم والاعقاد اعا هو على العرف انتهى كلام 
الممر (فثبت) ذا تةقولهم الاعان مبنية على العرف وقد قالوا ايضا الاعان 
مبذية على الالفاط لاعلى الاغاض والاغىاض جع غرض مابريده الانسانويطلبه 
فراده.بالالفاظ اها هو الالفاظ العرفية اىالدالةعلى الممانى العرفية فالاعان مبنية 
على الالفاظ العرفة دو نالالفاظ اللذوية اوالشرعية ودون الاغر اض » فقولهم 
الاأعانهبنية على العر فاحترزوا به عن يناما على اللغة اوالششرع مثلا فاذا استعمل 
الحااف لفظا له ممنى لغوى او شرعى وكان فى العرف له ممنى آخر تراد به مناه 
العرقى وقواهم الو عان مبنبة على الالفاظ احترزوا به به عن ينانا على الاغراض 
وصرحوا ذلك فى قولهم لاعلى الاغر اض للْفاء المقابلة بين اللفظ والغرض حلاف 
مقابلة الممنى اللغوى للممنى العرفىفاذا لميصرحوا به هناك (ثم اعل) انااغرض 


يي ب ميب معامت نسب 
الذى نقصده المتكلم بكلامه قد يكون هو ممنى اللفظ الذى تكلم به حقيقة او 
محازا وقد يكون اعس! آخر خارجاعن اللفظمدلولا عليه يحملة الكلام كدلالة 
الكنايةعلى الممنى الكنى عنهفىقولك فلان كثير الرماد فان هذا اللفظ معناءفىالاءة 
والعرف واحد ولكنه اريد به لازم هذا المعنى وهو وصفه بالكوم وهذًا المعنى 
خارج عن اللفظ مدلول عليه يجملة الكلام لمبوضع له الافظ لاحقيقة ولامحازا 
2 اذا )6 عىفت ذلك فالاول كقوزه لااشترءه بعشرة فغر ض المشترى منع نفسه من 
التزام |امشرة فى من ذلك :المبيع سواء كانتعشرةمفردةاومقرونة بزيادةوالعرف 
ارادة ذلك ايضا فهنا اجقع الفرض والعرف فى لفظ الهالف فاذا اشترى باحد 
عشمر حنث لانه اراد المشيرة الحازية المطلقة وهى موحودة فىالاحد عشرء 
والثانى كقوله لااسعه مشرةفباعه بتسعة لاحنث لان غرض البائع ان ,ببعه با كثر 
من عثمرة لانه طالب للزيادةوانه لابريد سعه .سعةلكن التسعة لذ كر فكلامه 
لان المشرة لمتوضع للتسعة لالغة ولإعرفا ففرضه الذى قصده من هذا الكلام 
خارج عن الافظ هفهوممن جلةالكلامفلو اعتبر الغرض لزم ابطال الافظ والعبرة 
فى الا عان للا “لفاظ لاحر دالاغرا ض لان الغرض صل مخصصا لاعن يداو التخصيص 
منعوارض الا" لفاظ فاذا كا ناللفظءاما والغرض الخصوص اعتبرماقصده كالرأس 
فلا آكل رأسافانلفظه عاموالغرضمنهخاض كا مواعتيارهذا الغرض لاسبطل 
اللفظ لا “نه بعضماو ضعله اللفظ » و كذا اوحلف لايشتريه بعقمرة دراهمفاشتراء 
ن-مة ودينار او ننسعة ووب لاحنث وان كان غرضهالشراء بانقص هن عشرة 
وقد زاد عليها من حبث الالية ووحه عدم الحنث انهذا #رد عرص مفهوم 
من ججلة الكلام خارج عن الافظ المذ كو ر فىكلامه فان لفظ عشرة دراهماسم 
لهذا الوزن المعدود من اللدراعم تفرذ وهو حقيقة المشرة او مقرونا بغيرموهو 
: محاز اامثسرة وفىتسعة دراهم ووب او دينارلم توجد المشسرةلاحقيقةولاعجازا 
فلو حنث ازم هنه الزيادة على الكلام جرد الفرض يدون لفظ والغرض يصلم 
عخصصا للا لفال لاع ددا علها ومثله لااشتر.ه بدرهم او فاس فاشكراء بديثار 
فانه وان كان الغفرض منع نفسدعن الشراء عا زاد على الدرهم اوالفلسويازممنه 
منعه عن الدينار بالاولى لكن هذا يوضع له اللذظ لاحقبقة ولاعرذا واعا هو 
غرض خارجعن الافظ لان لفظ الدرهماو الفلس ١‏ سم لهذا الفى” الخاص والد- دار 
خارج عنه من كل جهة فلو حنث به لزم 0 اللفظط بالغرض بدو نلفظ 
ومثله لو حلف لابخرج من الباب أخرج من السطع اولا يضريه بسوط 


يفن 


فضريه بعصا ونحو ذلك مماكان الغرض منه خارحا عن الافظ كا تقدم شرحه 
٠‏ » ومثله لو قال لاجنيبة ان دخلت الدار فانت.طالق فانه وان كان غرضه ان 
دخات وانتفى نكا لكن ذلك غير مذكور والغرض لايصلحم ]ىدا فاذا تتزوحها 
ودخْلتالدار لاحنث( والحاصل انالذى ببنى عليهالحكم فى الا“عان هوالالفاظ 
المذكورة فى كلام امال فباعتبار دلالتهاءلى ممانيها الحقيقيةاوانحازية التىقرينتها 
العرف العام او الخاص وتسمى الحقيقة الاسطلاحية وهى مقدمة على الحقيقة 
اللذوية وثارة تكون القريئة غير العرف ومنه نية الحالف فها تحرى فيه النية 
كنية مخصيص العام كقوله لاآكل طعاما ونوى طعاما خاصافانه يصدق ديانة 
فقط لاقضاء ايضا وءه شتى خلاذا الغغصاف الا اذا حلفه ظالم فلا بأس لاةاضى 
ان يأخذ شول الخصافويصدقه قضاء ايضاكا فىالدر الختار عن الولوالج.ةاما 
الاغراض الخارحة عن الا لفاظ فلاتينى الاحكام فىالاعان عليها لانه يازم منه 
الزيادة بالغرض على الافظ والعرض لايصلمح مزيدا نم يصلم مخصصا للفظ العام 
ويكون قرينة لصرف اللفظ عن عومه لان الافظ العام لا جاز تخصصيه تجرد 
نية احالف فعوازه بالغرض المرفى اولى ( ذانقلت 6 الم قد اعتبرواالغرض 
العرفى بدون اللفظ فيا اذا حاف لايأكل من هذه الشهجرة فقد صمرحوا بانها 
ان كانتمما يو كل انعقدت الهين على اكل عبنها كشجرة الرباس وقصبالسكر 
وان كان ما لانو كل عينها ذان كانت تمر انعقدت الهِين على الاكل م نكرتها 
والافلى الاكل من ثمنها حتى او اكل من عينها لاحنشو كل هن هرما وتمنها 
غير مذكور فى كلام الحالف بل هو غرضه واءا اذ كور لفظ التهجرة و كذا 
لو فال والله لااضع قدى فدار فلان المقدت عينه على الدخول فقطحتى لو 
دخلها. حافيا او منتعلا او راكيا حنث ولووضع قدمه فيها من غير دخول بان 
اضطميع خارجها ووضع قدمه فبها لادنث مع أن الدخول جرد عرض وهو 
غير هذ كور فى كلامه واعا المذ كور وضع القدم فا الفرق بين هذا وبينقوله 
والته لااشتريه بدرهمفاشتراه بدمار حيث قلتم لاحنث لان الدينار غيرم ذ كور 
فى كلامه وائما المذ كور الدرهم والدرهم لايصدق على الدينار وكذا نظائره 
المارة مما لم يعتبروا فبه الغرض الزا, على الافظ ( قلت 6 لمار منتعرض لذلك 
ولكن ب المواب مما قررناء واو ضمحناه وذلك انا متير فىالاأعان هو الالفاظ 
دون الاغراض فينصرف اللفظ اولا الى حقيقته الاغوية مالميصرفه عنها قرينة 
الفظيةاوعن فية ذالءرف حيثوجد صار اللفظ مصروفا به عن معناء اللغوى الى 


ىبن 


المعنى العرفى وصار حقيقة عرفب ة كا قرر ناه والممرة فىقول القائل لاآكل 
منهذء الشعورة اذا كانت ما لازو كل عدئها صارت عبارة عن ١‏ كل كرا او 
منها حقيقة عرفية وكذا وضع القدم صار عبارة فىالعرف العام عن الدخول 
ولذا مثل الاصوليون دن المثالين العقيقة المتمذرة والهجورة فقالوا واذاكانت 
المقيقة متمذرة اومحمورة صير الى الحاز بالاجاع كا اذا حلف لايا كل من هذه 
الله ولايضع قدمه فىدار فلانومثله قولك لاآ كل هذا القدر ولااشربهذا 
الكاس فان عينه لما حله فقط ( فان قلت 6 كذلك قول القائل والله لا اشتر.ه 
يدره م صارفى العرفعبارةعنعدمشرانهيدرهم اواكثر من حيث ا اليةوخصوص 
الدرهم غير ماد اصلا فاطقيقة فبه *#سجورة ايضاكما فىالشمجرة ووضع القدم 
( قلت © لبس كذلك فانه فىهثلةالتمجرة ووضع القدم قدصار اللفظموضوما 
ومستعملا فى معنى آخر غير المعنى الاصلى وصار المعنى الاصلى غير مراد<تى 
لمحن به كاذ كرنا وهذاخلاف قوله واله لااشتريه بدرهم فان الدرهم باقعلى 
مناه الاصلى ولا .ككن حله محازا عن الديناريد ليل انه لواشترى بدرهم حنث 
فم ان معنى الدرهم مراد ولو اريدبه كل من الدرهم والديناريازم الع بين 
الحقيقة والحاز وهو لايجوز عندنا على ان المتكلم لم يقصد ذلك واعاقصد منع 
نفسه من الثعراء بالدرهم ويازممنه منع نفسهمن الشمراء بالدينار بالاولى لكن هذا 
غرض غير ملفوظواعاهولازم للفظ والغرض لايصلح مززيدا على اللفظ بل يصمح 
مخصصا للفظ العام ( والحاصل ) انلفظ الدرهم لم برديه غير ماوضع لدعيفا 
فاداحنث به ولا حنث بالدشار لاند رد غرض م بوطعم له اللففاعى فا لاف 
الشههرة ووضطع القدم ذان ممئاهما الاسلىقد همسر حتى لاحنث الهالف بدو حنث 
بالمعنى الحازى وهوالغرض الذى وضعله اللفظ عرفا فالغرض صارئفسمدلول 
اللفظ لاشيثاخارحاءئه ٠‏ ومن هذا القببل مسائل كثيرةذ كر هافىكتابالنتف 
بقوله واما اليين على شى* وبراديه غيرءبان يقول والتملاديرن الرحى على رسك 
اولاضرمن النار على رأسك اولافين القيامة على رأسك وبريدان شعلبدداهية 
فاذا فعل ذلك فقدير وكذا والله لاقرعن “مك بريديه أنسمعه خبر سوء 
اولابكين عينك بريدان حزن بام فبكى اولا خرسنكبريدان يدفمله رشورة 
كيلا بتكلم فى امرء شيئا اولا حرقن قلبك بريدبه أنشعل بداصس! يوحع قلبه 
. فاذا فمل ماارادفقديروذكر امثلةكثيرة من هذا القبل * ثم ةلفى اخرهافاذا 
فل ذلك فقدير فى عنه وان اراد بشى'من ذلك حقيقته ذلا يبرالا ان شعله 


انا 
وهوقول فقهانًا جمعا وفى قول مالك محنث انل مل ماقاله بلسانه اتهى فقد 
افاد ان هذا كله ما استعمل فيه اللفظفى غيرممناء الاصلى وانه لاحنث بالممنى 
الاصلى الااذانواء. خلانالمالك ومثل هذه الالفاظ فى عرف العامة كثير فمممل 
على أأغرض الذى صار حقيقة اللفظ فى ع فهم والله تعالىاعل ( نقد ) ظهرلك 
ذا التقرير . الساطع امثير . معنى قولهم الاعان مبئية على العرف وقولهم انها 
مبنية على الالفال لاعلى الاغراض وصحة الفروعالتى فرعوها وظهرلكان كلامن 
هاتينالقاعدتين مقيدة بالاخرى فقولهم الماهبنية على العرف معناه العرف المستفاد 
من اللفظ لا الحا رج عن اللفظ اللازم له وقولهم انبامبنية على الالفاظ لاعلى 
الاغراض دل على نقسد القاعدة الاولى عا ذكرنا وهى دلت عل تقسد القاعدة 
الثاسة بالالفاظ العرفية ودلت ايضا على انهحيث تعارض الوضع الاصلى والوضع 
العرفى ترج الوضع العرفى والا لم !نم قولهم الاعان هبنية على العرف وظهر 
ايضا انالمرادبالءرف مايشمل! لعرف الفعلى والعرف القولى وان كلامنهماتتركءه 
الحقيق ةالاغوية كامس تقريره وانالمرادببناء الاعان على العرف اعتبارالمعنى العرفى 
الذى استعمل فيه اللفظ وانا اراد بالعرض ماقصده المتكلم منكلامه سواء 
كان هو المنى العرفى الذى استعمل فيه اللذظ اوكان معنى عرفيا خارحا عن 
اللفظ زائًا عليه وانه بالمعنى الاول صل مخصصا وبالمنى الثاتى لايعتبر وهو 
الممنى بقواهم لاعلى الاعرض وان معتى قول الجامع وبالعمرف مخص 
ولابزاد انالافظ. اذا كان معناءالاصلى عاما واستعمل فى العرف خاصا كالدابة مثلا 
شخخصص المعفى إلاصلى نه وكازالمترهو العرف ولابزاديهعلى اللفظ اى لوكا نالغرض 
العر فى خارحاعن الافظ واءادلعليه الكلام لايءتبرلان العبرة للالفاظ العر في ةا والاصلية 
حيث لاعرف للاغراض العرفية الخارحية فهذا ماظهر للعيد الضعيف . الماحز 
التميفىفىتقر برهذهالمسئلة.المعضله المشكلة» التىحارت فى فهمها افهامالافاضل ٠‏ 
وكلعنادرا كها كل مناضل . فمليك هذا البيان الشافى. والايضاح الكانى * 
وادع لقصير الباع . قليل المتاع » بالعفو التام # وحسن الختام * والجد لله 
الذى بنعمته تثم الصالحات . والصلاة والسلامعلى سيدنا تمد وعلى آلهواتخابه 
ونابس.هم مادامت الارض والسموات *» وقد فرغت من محربر هذه الرسالة 
فىابلة الاثنين الى رسع الثانى سنة 1١8‏ ثكماسة وثلاثين وماستين والف 


رفعالاشتباه عن عبارة الاشبساه للعلامة خاتمه المحققين 
عينالاشراف |انتسبين .ولاناالسيد يجد 
عابدين عليه رجة رب 
العالمين 


+” رسائل ابن عابدبن 


ان 
هج الرسالة الرابعة عشرة م 


ل سلسس إهالق نالسر تمجه 


اجد الله على ماانتم به وأولاه ٠‏ واشكره على مامن به واعطاء ٠‏ واصلى واسل 
على نببهومصطفاه ء وعلى اصحايه العادمين النظائر والاشباءوعلى آله واتياعدومن 
والاء ( وبعد 6 فمقولالعبدالفقير * والمذنب الحقيرالمفتقر .المىرجةر ب العالمين. 
عد امين بن عر الشهير بابن عابدين . الله ذنويه . وملا من الغفران ذنوبه 
٠‏ آمين ء هذه رسالةملتهاعلى عبارةوقءت فى كتاب الاشباهوا لنظائر«موهمة خلاف 
المراد للتأمل الناظر ٠‏ وذلك برسم تُعْى حفظ الله تعالى وجوده واوفرخيره 
وجوده * حين سئل عنهافى شعبان من سنة الف وماتين وكالية عثر » من 
هرة حير البشر . صلى الله تعالى عليه وس فامى أن احررهنا ماسر جعه 
من كلام من كتب على ذلك الكتاب ومنكلام غيرهم على وجه الصواب 
* فامتئات اسه حين م سونى الهرب »ه ولعلى بان الامتثال خير من الادب * 
واله العظم اسال وبنبيه اتوسل ٠‏ انيملها خالصة لوحهه الكرم . موحبة 
0 العظيم * » انه على ذلك قدير * وبالاحابة حد رز وسورنها )رفم الاشتباه» 
اد الاشباه # ورنما على مقصد وخاعد ٠‏ والمقصد فى سان تلك العبارة 
نقرتها . والجاعة فى سان أشماء تتوقف على معرفتها «فادى” واقول» وعلى 
اسل المسؤل ( المقصد ) قال الامام العلامه * والخبرالحر الذهامه. افضل 
المتأخرين » نميو العلاء الاين * الامام زين الدين بننحيم رجه اللدتعالى 
فكتاءه الاشباه والنظائر فىاخر باب المرئد ه ولوقل/ يعصوا اىالابياءعليهم 
الصلاة والسلام حال النبوة ولاقبلها كفرلانه ردالنصوص التهى قال العلامة 
مفتى الثقلين خيرالدبن الرمل ر.جدابتهتمالى فىحاشيتهعلىهذا الكتاب ولقدسئلت 
عن مسكّلة من قال م يعصوا حال اللدوة ولاقبلها كفر لانه ردالناصوص فقيل 
لىيازم هن ذلك كف رمن قول1يعصوا اوكفر من.قولعصوافاجبت بازع أدهم 
يكفرمن قاللم يعصوا المعصيةالثابتة شو له تعالى( وعصىادمر به ) لانهتكديب 
للنص ويكفر مزاراد بالمعصية الكيرة نامل والله تعالى اعل انتهى ا 
الجواب العلامة السيد اجد اللجوى فىحاشيته واحاب بغيره فقال قوله واوقال 
لميءصوا حال النبوة الغ اقول هذا مشكل عاذهب اليه القاخى عياض وغيره 


يفانا 


من نم «عصوهون عن الصنائر والكائر قبل النبوة وبعدها عمدا اوسهوا" 
والنصوص الدالةعللى ذلك هذ كو رةفى عل الكلام » واجيب مل القولبكفره 
على مااذا كان القائل من العوام الذين لايعرفون الاظواهر النصوص وامااذاكان 
سس انها مؤولة ولي سظواهرها عرادةفلايكفر اتتهى »اقولفيه نظرلانالفتوى 
على انه يدذربالجهلفباب الأكفرات ٠‏ والله الهادى الىسبيل الخيرات«واحاب 
بعضهم <1» عابوثول الىهذا الجو أبمع قصورفقال عرادهم بقولهم يكفرهنقال 
لببعصوا المعصية الثابتة بقوله تعالى ( وعصى ادم ريه ) لانه تكذيب للناص 
ويكفر من اراد بالمعصية الكبيرة اه . واقول انما يكون تَكَذْبا لاص اذا كان 
القائل من العوام الذبن لايعرفون الاظواهر النصوص وقدقدمنا انالجهلعذر 
فاب المكفرات على ماعليه الفتوى .والله يمل السر والتموى * فإيم الجواب 
* والله الهادى للصواب * والذى قام فينفسى وادى اليهحدسى *انهذا الفرع 
دخيل على اهل المذهب * اذلا يظن اناحدا من اليه ذهب » وقد يقال 
انالمم سقطت من نايا الاقلام « وفاوحبت فسادالكلام ٠‏ ذان الاصلكان ولوقال 
الانبياء لم يمصموا حال النبوة وقبلها كفر لانه رد النصوص والمرادبالتصوص 
حمناذ الادلة الدالة على عصمتهم المذكورة فيعل الكلام واللهالهادى الى بلوغ 
المرام انتهى كلام السيد الحوى رجه الله تعالى واقول وبالله التوفدق وسده 
سهانه ازمة المحقيق * اما مااجاب بدالشيم خيرالدين الرهلى ر-جدالتهتعالى فمكن 
انيحاب عنه بان المصرحمه الّهتمالى نى هذا الفرع على حلاف المفتى بدمنانه 
لايعذر بالجهل فىياب المكفرات 2 ينم هذا الجواب » وقوله فى اخرعبارله 
ويكفر من اراد بالمحصية الكبيرة اى بان قال ان الممصمة التى صدرت منآدم 
كبيرة فانه يكفر لانه قد خالف الاجاع وهوان الانبباء عليهم الصلاة والسلام 
معصومون من الكبائر بمد الوحى والاتصاف بالبوة واما الجواب الاو لالذى 
اختاره العلامة الخوى من انهذا الفرع دخيل على اهل المذهب فلاتخلو عن 
بمد اذ قدنقلهالمصه ايضافىالحرونةهفى الحاوى الزاهدى كا فاه الملامة الرمل 
ونقكه فى القنمة ايضا عن جم العلوم فقد تعدد اانقل الا ان شال انه دخيل على 
صاحب جع ااعلوم ونابعه الزاهدى وتابعهالمصه. هنأ وثى الجحر . واماالجواب 
الثان وهوان اصل الكلام لم «مصبموا فغير "يم على اطلاقه اذككن ان حمل 
كلام القائل على انم لم يعصموزا منالصذائر الاان يصرح بانعساده هن الكبائر 


٠ «‏ » هواعلامة خير الدين الرمل ‏ منه 


امس 


أو كان ذلك القائل بمن يمتقد انكل معصية كفر نم يكفر بلاشك ولاارتياب 
لانه نسهم عليهم الصلاة والسلام الى ثى” هم مبرؤن عنه باجاع اهل الاسلام 
( فالحاصل )6 ان احسن ماجحاب به عن هذه العبارة هوالجواب الاولمنهدن 
الجوابين وهو انه دخيل على اهل المذهب فتامل ذلك واياك انتظن انظاهر 
هذاالفرع "يع فضلا عنانيكون معتمدافىالمذهب واماالجواب الثاتى والجواب 
الذى احاب ده خيرالد ,نفلا ٠كنف‏ وقد نصوا على انه اذاكان فىالمسئلةوجه 
فى عدم | لتكفيرلا شت بالتكفيرو لوكان ذلك لوجهضعيفا وقدنقلهالمصهنفسهف المحر » 
قال الملامة خيرالدينالرملى وفى الر لاصه الذى تحررانهلايفتى شكفيرإمكن 
جل كلامه على #ل حسن اوكن فى كفره اختلاف ولو رواية ضعيفه فى 
هذا ذاكثر الفاظالتكفير المذ كوره لاشتىبالتكفير.هاوقد الزمتنفسى ازلاافى 
بشى'منها اتتهى ٠‏ فانظركلامه » ونام ل صسامدء يظهرلك اند كرهذاالفرع-هو 
من القل ه وذهول منه عا رم ٠‏ فل منلاناخذه سنة ولانوم مم انالقول 
إعصمة الاتبياءعليهم الصلاة والسلام مجحب اعتقاده على كل ملم ركب حواد 
الانصاف ٠‏ وعقر مطية الميل والاعتساف ٠‏ لكن على الببان الانى من اوجه 
الاختلاف ٠‏ والاذءان الى القول الختار منها والاءتراف » الذى رحه الاعمة 
الاعلام . والجهاءنة المظام فقدنقل السيداجد الخخوى رجه التدتءالى فىرسالة 
له سماها أتداف الاذكياء بصمقيق عصمة الانبياء عليهم السلا والسلام مانصه 
وفى شرح العمدة للامام حافظ الدبن!انسنى الذنى ر جدانتهتعالى ان الى لايد وانيكون 
مءضوما فىاقواله وافماله عايشيئه ويسقط قدره وانحرى علية ثى"' اشهة رنه 
ولاجمله والمصمةهى الحفظ بالمنع والامساك عن لكفر بالله تعالى خلاةاللفضلية 
من الخوارج حيث جوزوا منهم الكفر بناء على اصلهم أن كل معصية كفروعن 
المعاصى بعد الوحى خلانا الع شويةواما تشبثهم يمنىالحدو يه نقصة أدموابراهم 
وبوسف وداود ومومى وبوئس ولوط وسليان صلوات اللهتمالى وسلامه 
عليهم ا-جعينفقد ذ كرنافىمدارك التنزيل وجهها انتهى » وفى الرسالةالقشير.ه 
فىباب الكر امات وتحب القول بعصمة الانبياء عليهم الصلاة والسلام قال 
شع الاسلام فشر حهاحتى لابقع منهم -كبيرة لجاءا ولاصغيرة على الادع وماقيل 
فىحةهم ممامخالف هذا كقوله تالى وعصى ادم ربه ففوى يؤول عضى عدااف 
وغوى بتغير حالهعا كازعليه انتهى ٠‏ الى هنا كلام الخوى رجدالله تعالى فانظر 
كيف قال امام مذهب المتقفية رجدالته تمالى وكيف عبرقوله لاد الدال على 


الى 
العم والوجوب وكذلك قول الامام القشيرى وشح الاسلام رحجهمااننهتمالى 
وسيأنى فى الخاءة زيادة ايضاح لهذا انشاء الله تعالى ونقل ايضا عنالقرطى 
اندلاشال عصى ادمربه إلا فىالقرآن وقال سيدىعيد الوهابالشعرانى قكتاءه 
لطائف المأن فى اواخرالبابالسابع وقد حرمالحققون على الواعظ ذكر ثى' 
من مسمى معصية للانبياء عليهم الصلاة والسلام لان ذنوب الانبباءاعاهىباانظر 
لقامهم كوقوعهم فيخلاف الاولى اوالمباح مثلا فسمى مثل ذلك معصيةوايس 
المرادععاميهم ارتكابهم شيئامن الحرمات لانهم لو ارتكيوءلم يكونوا معصومين 
وقد نينث عصمتهم انتهى ذاعل ذلك * وقال الجوى رجه اللهتعالى فىرسالته 
المذكورة ايضا بمدما تعرض لهذا الفرع ونقله عن صاحب القنية . وماققل 
انهذًا الفرع مبنى على مذهب المتزلة القائلين يواز وقوع المعصية من 
الانبباء عليهم الصلاة والسلاموصاحب القنيةمءتزلىهوباطل منوجهين. احدهما 
انه ناقل للفرع المذكور لامخرج له ء وانانيهما ان المءتزلة لايج-وزون وقوع 
المعصية هن الابياء عليهم الصلاة والسلام ولوصغيرة واختلفوا فىالصغيرة سهوا 
وقد بااغ صاحب الكداف فسورة بوسف عليه السلام فىالره على الحشوية 
وغيرهم قالوا وانما بالغ فىالرد عايهم لاند معتزلى ومن قواعدهم سين 
والتقيج وصدور الدغائر من النى فم عندهرعقلا وعندنا حائز لولاان الشعرع 
اخبر بعدم وقوع ذلك انتهى كلامه رجه اللهتءالى ٠‏ ثم قال بده وقد تقل 
صاحب القنية هذا الفرع عن جع العلوم وماكان يجوز لدنقله وليتهاخلى 
كتايه عند . هذا وقد قال السرىعد البر ابن الأمحنه فى شبرح الوهبائيه 
ان مالمفرد شفله صاحب القنية لايلتفت اليه . ولا يعول عليه ء ولا كاد 
اقضى العسهب من سيد فضلاء التأخرين العلامة زين الدبن بن نحم حيث 
نقل هذالفرع فى كلمنكتاسه الحر والاشباءوالنظائر ولم يبه عليه ٠‏ ولميشر 
باكف الرد اليه » مع تيقظه وتثبته انتهى » فم ظهر الحال . واتضع الهواب 
عنهذاالسؤال ء والله سهانه وتعاللىاعم ( المامة ) فىذ كراشياء تتوقف معرفة 
هذءالمسئلة عليها من بان الاقوال التلفة فىعصمة الابياء عليهم الصلاة والسلام 
وان المعقد منها وساننفسير بعضايات وردت فكتابر بالعياد » تادر منها 
المالفهم خلاف المراد ٠‏ منانه صدرمنهم عليهم الصلاة والسلام بعض مخالفات 
والمال البرعليهم الصلاة والسلام مبرؤن عن يع الزلات ٠‏ فاقول وبالتهالتوفيق 
» وهوالهادى الىسواء الطريق ‏ اع ) انالاقوال قداختلفتفؤعصمة الانبباء 


لضن 
عليه !لعسلاة والسلام من الكبائر ا والصفائرعدااو-هوا والكلامالآ نىموضمين 
احدهما فى العصمة قبلالنبوة والثانى بعدها ( أما حكمهم 6 قل النبوة فهم 
معصومون من الكفر بالا جاع * واماغيره فنقل عناكثر الاشاعية وطائفة 
من المعترلة انه لا.عتنع عقلا على الا بساء عليهم الصلاة وا لسملام قل البعئة معصية 
كبيرة كانت اوصغيرة » وذهب بعض الاشاعية الىانه عتنع ذلك وهو مخشار 
القاغىعياض لأنالمعادى اعانكون بعدتقر بر اأشمرع اذلابه]كون الفمل مصية 
الامن التمرع . وذه بالروافص وااكثرالمءتزلة الىامتناع ذلككله منهم عقلا وهذا 
هبنى منهم على اليم العقلى لانها تؤدى الى النفرة عن الباعهم وهو خلاف 
مااقتضت الحكمة منبعثهم عليهم الصلاة والسلام . نمم لو استدل على 
عصمتهم منوقوع ثى' منذلك منهم عليهم الصلاة والسلام قلالابوة بعدم 
النقل بانهلم بنقل الينسا شى* منذلك معاعتناء الناس فى المحث عن ا-والهم 
والاقل لافالهم ولووقم شى” من ذلك لبرزوا به بوما ماعسند ماع مذهم 
بعدال.وة المنهى عندلكان ١١‏ » سد يدا كذاقالالسنوسى رجدالله تعالى» واقول 
لعل فعاذكره ثالانالمءتزلة والروافض عامنعوابالعقلجواز وقوعالحمصية منهم 
عليهم الصلاة والسلام وهااستدلءهالسنوسى رجه الله تعالى منعدم النقلعاهو 
فالوةوع نفسسه ولدس الكلام فده فل أمل وهنوم نزح عار الام 
عن متا بهت م وآن ميك ن ذسااء م كتهر الامهسات وكونمهن زانيات ونور الآباء 
والصذائر له دون قيرها من الدغائر ومثى علي ةاسمد ( وامأ حير « 
بعدال. و 0 اإيضاعل عد مجمعليه الصاذةوالسلام من الكفروكذلك 
اجءوا علىعصمتهم منتعمد الكذب فىالاحكام لان التسيزة دات على صصدقهم 
فيا سلغونه عنارّه سهانه وتعالى فلوحاز تعمد الكذب عليهمعليهم الصلاة والسلاء 
بطلت دلالة المسزة على الصدق وامابسان صدوره منهم عليهم الصلاة والسلام 
فى الاحكام غلطا اونسيانافنعه الاستاذ وطائفة كثيرة م نالاشاعية لمافيه هن مناقضة 
دلالة المسيزة القاطعة وجوزه القاضى وول اتعادلت على صدقهم فها يصدر 
عنهم قصدا واعتقادا وال القاضى عياض لاخلاف فىامناعه سهوا وغلطا 
واماغيرالكذب المذكورمنالمعاصى القولية والفعلية فالاجاع علىعصمته ن تمد 
الكبائر والصذائر الدالة على المسة خلاذا الثوية فانهم جوزوا على الانبباء 
عليهم الصلاة والسلام تمد الكبائر واما اثيان ذلك انسيانا اوغلظا نقد اتنقوا 


' جواب لوفى قوله لواستدل  هنه‎ >٠9 


١1١و‏ . 
على امتناعه ه واماالصذائر التىلاندل على المسة فسوزها عدا وسهوا الا كثرون 
ومنعه طائفة مناغققين منالفقهاء والمتكامين عدا وسهرا قالوا لاختلاف 
الناس فى الصغائر ذان جاعة ذههوا ال ىانم-ا كفرولانالله تعالى امس باتباعهم فلوجاز 
وقوعهامنهم للزمنا اتباعهم بهاوالتهسعحانه وتعالى لايا بالفشاء * وبهذاالتعليل 
يعرف عدم جواز وقوع المكروه منهم ٠‏ وذهبت اخرى الىالوقف فىيصدور 
الصغائر هنهم وقالوا العقل لاحيل وقوعها منهم ولم يات ف الشمرع قاطع باحد 
الوجهين ٠‏ قالبعض وجب على جيعالاقو ال انلايختلف فىانهم معصومون عن 
تكرار الصغائر وكثرمّا بحيث تصل الى حد لوقها بالكائ ري انمحل الخلاف 
غيردغيرة اد الىازالة الحثمة واسقاط المروة اودلت على المسة والذى شبنى 
انير مم : وعةدواج * ماذهب اليه القاضى عياض وعيره منامم معصومون 
عن الصغائر و الكبائرقبلالنبوة وبعدها عدااوسهواهذاخلاصة ماذكرهالنوسى 
فشرحه على الجزابرية والش ابراههم الاقاتى فىكتابه اناف اأريد واللهتعالى 
اعل ( واما ) ماوردفىالكتاب الءزيز ممابوهم ظاهره خلاف هذافؤول فنذلك 
قولهتعالى (( وعصى ادمربه فغوى ) ذانظاهره قاضى عظم زلته » وكبر خطيئته 
.. حبث وصفه تعالى بالعصيان واانوا.ه » الذى هوصد بالطاعة والهدابه فلس 
مسادا منه ظاهره بلهو تعظم لازلة وزجر بليخ لاولاده عنها بدليل قوله تعالى 
قبله ( ولقدعهدنا المىادم منقبل فنسى ) فقد اخبرتعالى بانهنى المهد وهو 
امس تعالى لدان لابقر الشهورة ومنمعاوم انالنسيانلامؤاخذة عليهولاعذاب ٠»‏ 
ولالويم ولاعتاب بدليل الحديث ااوارد عنسيد الا<ياب . صلى الله تمالمىعله 
وس واعانسب اليه العصيانحيث تبت على ماامى بهولمبتصلب عليه حتىوجد 
الشيطان الفرصة فوسوس اليه . قال تعالى ( ولم نجدله عزما ) اى يتا وتصميا 
على الامى فعاقه التهتعالى على ترك ذلك وانكان بالنسبة الينا ليس عمصيةتوجب 
مثل هذا الجزاء فهو من باب حسنات الابرارسيئات ال تمر بين واذا كان الاواياءالعارفون 
يؤاخدون على كل شى* حتى لوغفاوا لحظة عن ااراقبة والمشاهدة اوغيرها 
يعاتيون علل ذلك ويؤًا خدو ن فابالك بالانبباء عليهم الصلاة والسلام قال 
فىالكشاف فىتفسير هذه الاية فان قلت مالمراد باانسيان ٠‏ قات يمحوزان براد 
النسان الذى هو نقيض ال كروانه ميعن بالوصية العناية الصادقة ولموستوثق 
منها بعقد القلب عليها وضبط النفس حتى ولد منذلك النسيان ء وان راد 
الترك وانه ترك ماوصى به منالاحتراس عن الشجرة واكل ثرنها وقرى' 


ذف 
فنسى أىنساء الشسطان « والعزم التصىيم والمشى علىثرك الاأكل وانيتصلب ' 
فىذلك تصليا بوئس الشيطان منالنسويل له انتهى * ونابعه القاضى الببضاوى 
فىتقرير الاحقالين . لكن يود الاحقال الاول وشوءه القرأة الثانية فم بتأيد 
ماقلنا فتأمل ( ومن ) ذلك قوله تعالى ( عفاالتهعنك ل اذنث لهم ) فانطاهره 
ايضا موهم واديس عراد يله واستفسار عن العلة وقدم قوله عفااهعنك اثلانو هم 
التوئيج * كا قال العارف الرباتى سيدى عبدالوهاب الشعرانى فىكتايه الجواهر 
والدرر نقلاعن الشعم الأكير قدس سسره ذانه قال فيه قلت لشممنا يمنى اشيم على 
الكواص رضى الله تصالى عنه رايت فىكلام الشعم عمىالدين رجه الله تعالى 
فقوله تعالى عفاالله عنك لجاذنت لهم كلاما حسنا فقال اذ كره فقل تله قالأما 
قدم اللهتمالى العفو لتعطلنا انقوله تسالى لماذنت لهم سؤال عن الملة لاسؤال 
تويم ذان العفو والنوئع لاجتمعان فنو.ع فاعفا مطلقا اذ التويم مؤاخذة 
بلا شك فا قدم تعالى العفو وجاءبه ابتداء الاليزيل مافى الاوهام من ازالمراديه 
التويم كافهمه بعض ملاعل عنده حقائق الخطاب وقوله تعالى ( حتى يتبينلك 
الذين صدقوا ) فاما ازيقول عند ذلك نم اوقوللاانتهى فاتقول فىهذاالكلام 
فقال رضى الله تعالى عنه كلام فيغاية التحقيق فاع ذلك انتهى ( ومن ذلك ) 
قولدتعالى ( ولقدهست.ه وهم .ا ) قال القاضى فىتفسير هشه الاية انالمراد ,مه 
ميل الطبع ومنازعة الشهوةلاالقصد الاختيارى وذلك مالا.سخل نحت التكليف بل 
الحقيقالمدح والاجر الحزيل لن يكف نفسه عن الفملعندقيام هذا اله اومشارفة 
الهم كقو لكقتلته لولم اخ اللهانتهى ٠‏ لكنيؤيد الاحمّال الاولماوردعن ابن 
عباس رضىالله تعالمى عنهما انيوسف الصديق عليه الصلاة والسلامااقال ذلك 
ليع أنى لا خنهب لغيب قال لهجي ريل عليه لصلاة وا لسلام ولاحينهممت فقال انا لنفس 
لامارةبالسو عأى من حيث انها بالطبم مائلةالى الشهوات ذ كرهالقاضىايضا فمإانذلك 
الهم ليس عمصية وانهعليه الصلاةوا لسلام مبرءمنهالوصفدله تعالى,الاخلاص فى قوله 
تعالى ( اندمن عبادنا اتخاصين ولوكان ذلكالهم ممصي ةلخحصات انافات ولما كان 
من الخلصينلانالمذنب قداغواه الشيطان والخلص لي سكذلك لقوله تعالى حكاية 
عن|بلبس (الاغو ينهم احجمين الاعبادكمنهم المخلصين)واللازممنتف بالاجاع .فظهر 
عماذ كر نا أنالانبباء كلهمعليهم الصلاةوالسلام لمتقع منهم معصية قط لاقبل النبوة 
ولابعدها وانساحتم مازهةعنها كيفو لوصدرمنهم ذلك لازم اسسحقاقهم العذاب 
واللعن واللوم والذم لدخولهم ح نحت قوله تعالى ( ومنيعصن الله ورسوله 


1 عام 
وبتعد حدوده بدخله ناراخالدا فيها ) وقوله تعالى ( الالمنةاللهعلى! اظالمين )6 
وقوله تعالى ( لم تقولون هالا تفعلون كبرمقتا عندالته انتقواوا مالاتفءعلون ) 
. وقوله تعالى ( أناميون الناس بالبر وأسون انفسكم © وكل ذلك متف باجاع 
الثقات » لكونه من اعظم المنفرات » وعم ايضا أنهده الاختلاذات المارةًا عاهى 
فىجوازالوقوع وعدمه لافىالوقوع نفسه فتامل » فاتضحح انالقول الصر.عح 
» والوحه اليم » انشاء الله تعالى تازههم ع نكل عيب ٠‏ وعصمتهم عنكل 
مابوحب الريب * فهو الذى ليس عنه اعتياض ٠لا‏ ذهب اليه القاضى عياض 
» والاستاذ ابواءعق الاسفراينى وابوالفعالشهر ستانى والامام السبكى رجهم الله 
آمالى لانهم ا كرمعلىابنّه سعحانه وتعالى هنانتصدرمنهم صورة ذنب وقدعزى 
هذاائراى ابنبرهان لاتفاق الحققين قاله الشج ابراه اللقاتى فىانحاف المريد 
فهداالذى يعتقداء ولاشنى أن عد » ومحصل به السلامة ديما ودساء وتثال.ه 
المراتب العليا ء وباغ ممتقدهه المرام. وصل له ازشاء الله تعالى حسن اللتام 
* وصلىالله تعالى على سيدنا جد خيرالانام ٠‏ وعلىاله واسحايه السادة الاعلام 
» ماكر عسكر الصع عسكر الظلام * أوماحلى جبدالقراطيس فرائدالكلام » صلاة 
وسلاهامتلاز مين فى كل وقتوحين*دا نين مدى الاوقات الى :وم الدءنامين 5 
إلىهنا انتهى ارالكلام ووقفت بناء مطية الاقلام » وخلعت برودها 
السود * ورفعت رؤسها منالركوع والكححود , وذلكليلة النصضف 
منشهر رمضان المكرم منسنة ككانية عششر ومانين والف. 
من جرة هنله العز والشرف ٠‏ صلىاللّه تعالىعليهوسل» 
ماهمى الثمام . ون اليشام ء والجدلله ختام ٠‏ على 
يدجامعها مدامين بن عرعابدين غفرالله 
تعالى له ولوالديه ولمشامذه 
وللسلمين اجعين 


الرسالة الخامسة عشرة 
كتابتنبيه الولاة والحكام علىاحكام شاتم خيرالانام اواحد اصخابه الكرام عليه 
وعايهم الصلاة والسلام تاليف اعإعفاء زمانه افضل فضلاء اوانه خاتمة امحققين 
عدة ا لجهاددةالمدققين مولان|السيدالشري ف !لسيد حدءاءد:زعليهر جةارج الراجين 


ان 


الرسالة الخامسة عشرة 


بد ب _إشالشرا حر هد 


الجد لله الذى فر لنا شرعا رصينا احكمدناية الاحكام ٠‏ وفرض على عباده 
الباع ماينه لهم من الاحكام + وجدله, حدودا نبى عنتعدما وعن لزيادة 
فيا واناطها بالولاة والجكام . وجملما راجرة عنالطفيان والعدوان وارتكاب 
الحوب والآ نام * فهى فى المقيقة رجة امباده اذ.ها بقاء هذا العام على 
تم نظام . ولما كانت اشد العقوبات اص بدرتها بالشبات فلا يثيت المد الا 
بسند ققوى 'نام ٠‏ فن اق الشههات ققد استيراً لدينه وعرضه ورعا وتع فى 
الجى من حوله حام ٠‏ فلذلك امنا بدرء القئل عمن اظهر الاسلام ٠‏ وان 
دلت قرائ على ان اسلامه كان خوؤامن الجسام * ومن رجته تماى ان 
قرض لهذه الشسريعة امناه نوا ءنها الشَكوك والاوهام * واذن اصغيرهم بالا 
ستدراك على كبيرهم وان كان من الاعلام » حيث ظهر المق واتضم وذوح 
اليدر فىايلة العام » فالحق لاحفى ومصباده لايظفا وان ح, الظلام ٠‏ وافضل 
الصلاة واتم السلام . علىسيد'نا محمد خاتم الانبباء الكرام وصفوة اللك العليم 
العلام « المبعوث رجة لعالمين وقدوة للعاملين من خاص وعام ٠‏ والمطهر من 
كل دنس وعيب والبرأ عنكل ودمة وريب والموضوف بالعفو والصتم والا 
خلاق المظام . الذى عظءت رأفته ورجته بسائر الملق وفاقت محاسنه فى 
الحلق والخلق على سائر الانام » وحاء بالايات البينات والصمررات الواضحمات 
ووح.بت طاعته وتعظ.مة على ذوى الحر والاحلام 5 دن اطاعه فقد اطاع أنله 
ومن عصاه فقد عصى الله وباء بسوء المنقلب فساعة القيام.» صلاة وسلاما 

ثقين ناءه الاقبس وعلو مقامه الانفس عدد ثمر الا كام . وقطر الثمام 
لايعترءما انقضاء ولا انصرام ٠‏ على ماللبالى والايام ٠‏ والشهور والاءرام ٠‏ 
وعلى آله واحعابه واحبابه واحزايه مصابج الظلام ٠‏ ويدور القام ( اما بعد ) 
فيقول العبد الفقير والعاجز اللقير مجد امين الشهيرياين عابدين ء عه مولاء 
بالانعام + وغفرله ولوالديه ولمنله حق عليه ومتحه واياهم حسن اتلتام ( عذا) 
كتاب سميته نيه الولاة والحكام على احكام شاتم خير الانام ء اواحد اسحابه 


نلف 


الكرام ٠‏ عليدوعليهمالصلاةوالسلام ٠‏ وكانالداعى لتأليفه «ووضعهوترصيفه » 
ا كنك د كرك فى ككنان العقود الدريه » تتفم الناوى الحامديه 
نرذة من | حكام هذا الك ق الامين ٠‏ الذى خلم هن عنقه ربقه ة الدن ع سيب 
استطالته علىسبدالمرسلين * و<بيب ربالعااين ٠‏ ولكنى على حسب ماظهرلى 
منالنقول والادلة القوية * اظهرت الانقياد وتركت العصدبة ه وهلت الى 
آبول نوبته وعدم قتله انرجع الىالاسلام وانكانلاءثنى صدرى منه الااحراقه 
وقتله بالحسام . ولكن لامحال لاءقل ٠‏ بعد اتضاح النقل ٠‏ الام 
على تلك النبذة التى كتيتها علامة عصره ٠.‏ ولي دهره . ذوالفضل الظاهر 
والذكاء الباهر والعلوم ااغزيرة * واازايا الشهيرة ٠‏ اليم عبد السثار افندى 
الاناسى مفتّى جص حالا . زادهاللهتعالى عدا واحلالا * فسم لهبمض اشكالات 
فىتلك المسئلة ه اذهى من اعظام المعضلات المتكله » قدزاثفيها افهام المهرة 
الكمله . فترجم عنده قتل 7 الثق وانناب * وارسل الى ماسم له طالبا 
الجواب * لاظهار المقوااصواب ٠‏ ودفعالدك والارئياب * فقصدتاولاان 
اذكر الجواب عا طلب . علىوحه الاختصار كم كتب ء ثم لا رأيت تلك 
المسئلة , مشكلة معضله * تحار مما ثيهافي فهم معانيها * وكان ذلك متوةفا على 
مقدمات * وأقلعبارات ٠‏ يستدعيها المقام ٠»‏ فاقتضى ذلك وع سطقىالكلام 
لتوضع المرام ٠‏ فانى لجارمن| متنا الحنفية من اودع هذءالمسئلة حق الايضاح »و لكناذا 
نابت الشعس يستضاء بالمصباح » واما غير اتنا فقد بسطوا فيها الخلام فن 
المالكبة الامام القاضىعياض فىاواخر كتابه الشفاء * ثم تبعهعلى ذلك من النابلة 
الإمام شيم الاسلام ابو المباس امد بن ته الف فيها كتايا خمحماء ماه 
الصارم المسلول * على 0 الرسول +أوقن رأ يت الآن منه سهة قدعة عليها 
خطه رجدالله تعاللى . ثم ترمدعلى ذلك من لشافعية خاعةالمتهدين تق. الدين ابو 
الحسن على السكى والف فيها كتايا سماه السيف المسلولعلى نسب الزسول 
فتطفلت على هوا هؤلاء الكرام ٠‏ وجءت كتابى هذا من كلامهم وكلام 
غيرهم من الاعلام ٠‏ ورتبته على بابين ( الباب الاول ) فىحكم ساب -.د©ه 
الثحباب ( الباب الثانى ) فحكم ساباحد الاسعاب » وقدمت على الشروع 
فى المقصود قولى اللهم فاطر ال-موات والارض علم الغيب والشهادة انت 
محكم بين عبادك فهاكانوا فيه تلفون اهدنى لما اختاف فيه من الحق باذك 
انك تهدى منتشاء الى صراط مستقم وسددى واعصبى من الزيغ والهوى 


احلفى 
واحفظ قلى ولسانى'وتلى فىهذًا المقام المظبم عن اللطأ فحكيك انك على 
كل شى” قدير لاعاصم الا انت ياارحم الراجين » واجمل ذلك السى مشّكورا 
خالصا لوجهك الكريم يرضيك وبرضى حييبك جدى المصطق الفى لحمل 
لناخير فىالدنما والاخرة الابواسطته صلى اللدتمالى عليه وس واختم لنا مخيرنى 
عافبة بلامحنة وادخلنا بشفاءته جنتك يارب العالمين ( الباب الاول » فى حكم 
ساب النى صلىالله تمالى عليه وس وفبه ثلائة فصول * احدها فيوجوب تله 
اذالم يتب #والثانىفىتويته واستتاءتهو تحر رمذهب الى حنيفة فىذلك .والثالك 
فحكم سابه مناهل الذمه( الفصل الاول ) فىوجوبقتلهاذا لم,تبوذلك يمع 
عليه والكلام فيهفىمسئلتين » احداهما فىنق ل كلام العلاءنى ذلك ودليله , والثانية 
فىانه يقت ل كفرا اوحدا مع الكفر( المسئلة الاولى ) قالالامامخاعة الحتهدين 
تق الدين ابو الحسن على بن عبدالكافى السبكى رجه الله تعالى فىكتابه اليف 
المسلول على هنسب الرسول صل اللهتعالى عليه وس قال القاضى عياضاحعت 
الامة على قتل منتقصة من المسلين وسابه قال ابوكر ابن المنذر احجمعوام اهل الم 
على امن سب النى صلى الله تعالى عليه وسلٍ عليه القتل وممن قال ذلك مالكبن 
انس والليث واجد واتمحاق وهو مذهبالشافى قالعراض وعثله قال وحدفة 
واتحابه والثورى واهل الكوفة والا وزاتى الما وقال جد بن>محنون اجع 
العزاء على أن شاتم النى صلىالله تعالى عليه وس والمتتقص لهكافر والوعيد 
جار عليه بعذاب الله تعالى له ودنشك فى كفره وعذابه كفر وقال ابو سايان 
الخطابىلااعلاحدا من المللين ا ختلففىوجوب قتله اذا كانمسلا . وعن اسمماق 
بن راهويه احد الاعمة الاعلام ذال اجم المسلون ان من سب الله تعالى او سب 
رسوله صلى الله تعالى عليه وس اودفعشيئا ماانزلالله تعالى اوقتل 'بيا ناماه 
اله عن وجل انه كافر ,ذلك وان كان مقرا بكل ماانزل الله تعالى » وهذهنقول 
معتضدة بدلبلها وهو الاجاعه ولاعبرة عااشاراليه اءن حزم الظاهرىمن لحلاف 
فيتكفير المسضخف به فانه شى* لايعرف لاحد من الغلاء ومن استقراً سير التعابة 
حقق أجاعهم على ذلك ذانه نقل عنهم فىقضايا عتلفة منتثمرة يستفيض تقلواوم 
سكره إحد * وماحكى عن بعض الفقماء من انه اذا لميستحل لايكفر زلة عظيمة 
وخطا عظبم لالت عناحد من العلاء الممتبرين ولابقوم عليه دليل صحع ١‏ ذاما 
الدايل على كفره فالكتاب والسنة والاجاع والقياس ( اما الكتاب ) فقوله 
تعالى ( انالذين يؤذون الله ورسوله لمنهم الف الدنيا والاخرة واعدلهم عذايا 


بذكن 
مهينا ) وقوله تعالى ( والذينيؤذون رسولالته لهمعداب الم ) وقال 0 
( ملعونين انما ثقفوا اخذوا وقتلوا تقتبلا ) فهذه الآيات تدل ع ىكفرءوقتله 
والاذى هوالشر الخفيف ذان زادكان ضسررا كذا قال الحطابى وغيره ( واما 
السنة ) فقول النى صل الله تعالى عليدوس فى الحديث الثابت فى التضهعين اخطب 
فىقصة الافك واستءدر من عيد الله 1 الى بنسلول فقال م.م 00 منر جل 
بلخنى اذاه فىاهلى فقال سعد بن معاذ سيد الاوس انا يارسولالته اعذرك منه ان 
كان من الاوس ضربت عنقه وان كان من اخواننا المزرج امنا ففعلنا املد 
فقول سعد ين معاذ هذا دليل على انقتل مؤذيه صلى الله تعالى عليه و-م كان 
معلونا عندهم واقره الت صلىالله تعالى عليه وسلم ول شكره ولاقال لدانه لاتدوز 
قتله ب( ومن ) السنة ايضا حديث عبد الله بن سعد بن ابى سرح وهو فىسان 
الى داود من حلديث لسر بن اسباط عن ااسدى عن مصعب بنسعد عن سعد 
قال لكان 22 فم م مكة امن رسول الله صلىالته تعالى عليه وس الناسالااربعة 
نفر وامأنين وسماهم وابن ألى سرح فلا دما عارسول الله صلى ننه :عالى عليه وس 
الى الببعة جاء به عمان رضى الله ثهالى عنه حتى إوثقة على رسول الله صلى الله 
تعالى عليه وسإفقاليارسول الله بيع عبدالله فرفع رأسه فنظر اليه ملباككل ذلك 
يأبى فايمه بمد ثلاث ثم اقبل على أحتابه فتَالما كان منكم رجل رشيد شوم الى 
هذا دين ا ن سعته فقتله فقالوا ماندرى بارسول الله مافىنفسك 
الا ( بنع الهمزة وتشديد يد اللام) اومأت الينا قال انه لاطبنى لنى انتكون له 
خاننا الاعين واخرحه الا الى ايضا واسءاعيل السدى واسباط بن نصر روى 
لهما 2 لكن الحديث مشوور ددا عند اهل السير كلهم و كان إن 
ألى سرح ٠‏ يكتبالوحىلرسول الله صلى الله تعالى عليه وس ثم اريد مششركا وصار 
الى قريش ككة فقال الى كنتاصرف »دا حيث اريد من قولى عنْيز حكيماو 
علم حابم فيةول لم كل صواب فلا كان بعد الفم ام رسول الله صلى الله تعالى 
عليه وس! بقئله وقنل جاعة وهؤلاء الذزن اهدر الى صل الله تعالى عليه وسم 
دمهم متهم من كان مسلما فارئد كاين الى سرح واتضاف الىردنه ماحصل مله 
فىيحق النى صلى الله تعالى عليه وس فلذلك اهدر النى صلى الله تغالى عليه 
وس ديه حى حاء به عمان رذى الله تعالى عتهقبايعة صلى اله تعالى عليه وم 
وهو بلاشكدلي لعل قثل الساب قبل التوبة( ومن )السنة ايضا مارواءالقاغى 
عياض أن رسول الله صل الله تعالى عليه وسإفال منسب نبا فاقتلوءومنسب 


1م 
اصابى فاضربوه وفيه عبدالءزيزين محد بن الحسين بنزباله فقد جرحهابنحبان 
وغيره وقد رواه ايضاالخلالوالازجى من حديث على بنابىطالب قالقال رسول 
الله صلى اللهتعالىرعليه وسل من سب نبا قتثلومن سب اصحابى جلدوابنالصلاح 
مقف على اسناده فينيئى النظرفيه ( واما الاجاع ) فقد تقدم (واماالقياس) 
فلان المرئد 'نبتقتله بالاجاع والنصوص المتظاهرةومنها قوله صلى الله تمالىعليه: 
وس من يدل دنه فاقتلوه والساب صريد هيدل إديمه وكام الادلة فىالسيف 
المسلول وغيره اقتصر'ا منها على هذه النبذة اليسيرة ( المسئلة الثانية ) فىان 
قتل الساب للكفر او للد اع ان المرئد بقئل بالاجاع كا مس وتوبته مقبولة 
باجاع | كثر العلاء اذا لميكن زنديقا وروى عنالحسن البصرىانه لاثقبل نوبة 
المرئد بل شتل وان اسل وهو كلا نالمشهور من هذهب الصابة والتابمينومن 
بعدهم ثم لاشك انقتله اذالم يتب لدس كقتل الكافر الاصلالحربى حيت يمير 
فبه الامامبين القتل والاسترقاق ووضع الجزية عايه حتى يصيرله مالنا ولاحبر 
على الإسلام والمرئد لاف ذلكفانه حبر على الاسلام وقتل ازابى وكانذ كرا 
بالغا ولايؤمن ولايسترق ولاتوضع عليه الجزية فم ان الملة فىهذا الحكم ليس 
هو مطلق الكفربل خسو صاردة تمن كان #سلافتكو نالردة كفرا خاصابوحب 
القتل للرجل على وجه لاخبير فيه انم يس ويكون القتل عقوبةخاصةواجبة 
لله تعالمى عسثبة على خصوص الردة كا رتب الرحم على زنا الحصن . وبهذا 
يظهر لك انقتلالمرتد حد لانالحد فىاللذة المنع ومنه سمى البواب حدادالمنعه 
عن الدخول و كذا السحان انمه عن الحرو جوس بي المقوبات الخالصة حدودا 
لانجا موانع عن المعاودة الى ارتكاب اسباا » وفىالشريعة كافىالكنز والهداية 
وغيرهما عقوبة مقدرة للهتعالى فخر جالتمزير. لعدم التقدير فيه وخر جالقصاص 
لانهحق المبد فلا سمى ححدا اصطلاحا على المشهور والحد لانقبل الاسقاط بعد 
بوت سببه فلا تجوز الشفاعة فيه وإذا انكر النى صل الله تعالى عليه وسإعلى 
اسامة بن زيد حين شفع فى الخزومية التى سرقت فقال اتشفع فرحد من حدود 
الله تعالى قال فىالمحر والعقيق انالحدود موانع قبل الفمل زواخر بعدماىان 
الع بشرعيتها عنع الاقدام على الفمل وابقاعه بعده بنع منالعود اليه فهى*ن 
حقوق الله تمالى لانها شرعت أصلحة تمود الى كافة الناس فكان حكبها الاصلى 
الانزجار. عا ستضرر به العباد وصيانة دارالاسلام عنالفساد فنى حدالزنا صيانة 
الانساب وفىحدالسرقة صياتنة الاموال وفحد الشسرب صيانة العقول وفىحد 


لضن 


القذف سيانة الاعراض فالحدوداربعة التهى( اقول ) اىعلى مأذكروهفىكتاب 
الحدود والا فهى اكثر منها اذمنها حد قاطع الطريق باقسامه الاربعة و كذا 
منها حد المرند أذ هو اعظ مصلحة تمود الى العباد لان فبه حفظ الدين الذى 
هو اتظم منحفظ الاربعة المذكورة ولوترك المرئدبلا قثل لتتابع ارتداد كثير 
هن ضدفة الاعانو كان علاءنا اقتصروافى كتاب الحدود عل الاربعة اذ كورة 
وذكروا حد قطاع الطريق والمرتدين فى كتاب الجهاد لمناسية القتال معهم 
وتجهيز الجبوش والله. تعالى اعل ( فان قلت 6 كون قتل المرتد حدا نافى ما 
صرحوا به من انزالحد لايسقط بالتوية والمريد بعد بوت رديه اذاناب واس 
تدم توبته ولابقتل ( قات ) قتلالمرئد لم يحب لخصوص الردة بلوجب لها 
ولارادته البقاء على الكفر والملة ذات المزئين نثتنى باتفاءاحدهمافلانيق الردة 
موحبة لاةتل وحدهابعد الءود الىالاسلام لانالقتل <زاءالفعلنمعاو لذ ايعرض 
عليهالاسلام اولان م يسل فهو اعايسمى ححدا مادام باقيا علىردته لانهدجزاء كفره 
والمقصود الاعظم منه اجباره بالعود الىالاسلام فاذا اسل حصل المقصود وكان 
مقَتَضى القياس انلاسةط بعد وجويه كياق المدود ولعل هذا وجه ماروى 
. عنالحسن البصرى هنانديقتل واناسإ لكن ترك عامة العلاء ذلك القياس لوجود 
النصوص منها قوله تمالى ( قلللذين كفروا انبأتهوا يدر لهم ماقد ساف )6 
وقوله صلىالله تعالى عليه وس ( الاسلام يجب ماقبله ) وذلك عام فىكل كافر 
فدشمل المرند على انالزانى اذا ثبث عليه الزنا باقراره بشروطه ثم رحع لامحد ٠‏ 
فقد ظهرلك ماقررناء انقتل المرند حد وانلمارمن صرحءه مناأمتنا الحنفية 
نم هوداخل نحث تعريفهم ا دكاعلت وانقلناانه ليسمحد لايطبرنا واعاالمراد 
نحقيق المسئلة بلعدم تسميته حدا انفعلنا فىاثبات مطلوبنا الآآنى ( فان قلت ) 
. اذاكانقتل المرتد حدالزم اقامتهعلى الرجال والنساءكاهوشان الحدود ( قلت © 
كان القياس ذلك و لكن اخرجمئهالنساءعند ثاللنهىعنة للهن للكفرهذا كلهماظه رلى ' 
هن القواعد الفقهيدوهو ماحققه الامام السبى ونقله عن جاعة ثمقال وليس يازم 
هنكونه حدا انلايسقط بالاسلام الاترى انا اختلفنا فيحد الزنا هل سقط 
بالتوبةاملامعالاجاع على سميته حدا فلاعتتع ايكون قتلالمرتدحدا وانسقط ' 
بالاسلام ومنظنانامتى سمعيناء.حدالايسقط بالاسلام فهو غالطانتهى ( اذاعلت ) 
ذلك فقول الساب المسلمس'د قطما فالكلامفيه كالكلام. ف المرئد فيكو نقتله حدا 
أيضا لكن هل قتله عموم الردة ا والخصوص ,لشت اواهمامعا محل نظر ورعا اشع رحديث 


. بسن 
منسب نبا فاشلوه همع حديث هن ندل ديه ذامئلوه انقتله لهما معالان تعليق 
الحكم على الوص يسعر بانالوصفهوالملة وقدعلق القتتل فىالاول على السب 
فاقتضى انه علة الحكم وعلق فىالحديث الآخر علىالتبديل فاقتضى انه علة 
الحكم ايضا ولامانع من اجمّاع علتين شرعيتين على«علول: واحد ولكن قديال 
ان السب لجيكنعلة إذانه بل لكونه ردة لانه الممنى الذى مهمه كل احدوكون السب 
صوصه هوعلةالفتل محتاجالىدليل اذلاشك ان السب كفرخاص فد خل نحث 
وم هنءدل دينه فاقتلوه وبالاسلام نزول علة القئل لان معنى فاقتلوه أىمادام 
«بدلالدينه لما عبلت مناتفاق جهور الائمة على قبول توبة المرئد ودرء القتل 
عنه بالاسلام وبدلعلى انالعلة الكفرلاخصوص السب عندنا انالساب اذاكان 
كافرا لاقل عندنا الااذارآه الامام سياسة ولوكان السب هوالملة لقتليه حدا 
لإسياسةذا حفظ هذا لق ربرءفانه نفعك فعاسيأنى مع من يدصحر بر الفصلااثانى» 
فىتوبتهواستنابتهوحرير مذهب ابىحئيفة فذلك وفمه ثلاث سائل ( المسئلة 
الاولى ) فىقول توبته بالاسلام اعل انه قد إختلف العلاء فبه قال فىالشفاء قال 
ابوبكرينالمنذر اجع عوام اهل الما على انمنسب النبىص لالد تعالى عليه وسل 
شل ء وممن قال ذلك مالك ابن انس والليثواجد واممحاق وهومذهسالشافى وهو 
مقتضئ قولابى بكر رضى التهتءالىعنهولاتقبل توبتهعندهؤلاء مو عثله قالابوحنيفة 
واصحابه والثورى واه لالكوفةوالاوزاعي فى الم إلكنهم قالوا هىردة ٠‏ وروى 
مثله الوليدبئ مسل عن مالك » وروى الطبدى مله عنابى حنيفة واصعابه هن 
بقصه صل الله تعالى عليه وس اوبرى” منه اوكذ.ه وقال “محنون فين سبفذلك 
ردة كالزندقة ثم نقسل ع نكثير من انهم الما لكية نهو ذلك وذكر الادلة 
على ذلك * وقال فيمحل اخر تال ابو حنيفة واصمابه هن برئى” هن محمد 
ا وحكدبيه فهو عند حلال الدم الا أن برجع وقال فالباب الثانى 
فى حم سابه وشانئهو منتقصهومؤذدههوءقوّه قدقدمنا ماهوسب وأذىق حقفعليه 
الصلاة والسلام وذ كرنا اجاع اللماء على قتل فاعل ذلك وقائله او بير الامام 
فقتله أوصلبه على ماذ كرناء وقررنا الحجج عليه » وبعدفاعل انمشهور مذهب 
مالك واصحاءدوقول الساف وجهور ااعلماءقتله حدا لأكفرا ان اظهر الوب 
منه ولهذا لاتقبل عندهم نوبته ولالتفءه استقاائه وحكبه حك الزنديق سواء 
كانت توبته بعدالقدرة عليه وانشهادة على قوله اوحاء ناما منقبل نقسه لانه 
حدوجب لاتسقطه التوبة كسائر الحدود #قالالقابسى اذا اقربالسب ونابمنه 


0 
واظهر التوبة قتل بالسب لاند هو حدء وتاك جد بن الىزيد مثله واما ماينه 
وبين الله تعالى فتوبته تنفءه وقالاءن “نون من ثثم النى صلل الله تعالى عليه 
وس من الم حدين ثم ناب متزلنولته عنه القتل وكذلك قداختلف فىالننديق 
اذا حاء 'ناسا قالالقاضى عياض ومسئلة سابالبى صل اله تعالى عليه وس اقوى 
لامتصور فرهاالخلاف لاندحق متعلق للنى ولامتهبيبه لاتسققطه التوبة كسائر 
حقوق الادميين والزنديق اذانابٍ بعد القدرة عليه ؤمند مالك والليث وامهق ' 
واجد لاتقبل توبتهوعند الشافى تقبل واختلففيه عنابى حنيفة والىبوسف 
وحتى إبن المنذر عن على بنابى طالتٍ رضىالله تعالى عنه يستتاب . قال مد 
بن محنون ويزل القتل عن امسا بالتوية منسبه عليه الصلاة والسلام لاله 
لم قل مندين الى غيره وأا فمل شيأ حده عندنا القتل لاعفو فيه لاحد 
كالزنديق 'لانه لاتقل من ظاهر الى ظاهر وقال القاضى اود ,ننصر محهها 
لسقوط اعتبار نوبته والفرق بينه وبين من سبالله تعالى على مشهور القول 
باستتابته ان النى صلى الله تعالى عليه وسلٍ بشعر والبشر جنس تطحقهم المعرة 
الا هنا كرمه الله تعالى _ذبوته والبارى تمالى منزه عن جيع المعايب قطها وليس 
هن جذس اللحق المعرة لجذسه وليس سبه عليه السلام كالارتداد المقبول فبه 
التوبة لان الارئداد مءقى لمقفرديه المريد لاحقّ فبه لكيره من الاده.ين 
فقبلت توبته ( ثم ) قال القاضى عياض وكلام شيو خْنا هؤلاء مبنى على القول 
تله حدا لا كفرا واما على رواية الودد بن لم عن مالك »١١‏ ومنوافقه 
على ذلك تمن ذ كر ناء وقالبه مناهل العإفقد مرحو اندردة قالوا ويسئتاب 
٠‏ منها فان باب تكل ( ,تشديد الكاف ) وان ابى قثل قسك له حك المرائد 
مطلقا فىهذا الوجه والوجه الاول اشهر واظهر لاقدمناء التهى ( المسكلة 
الثانية ) فاستتابة الساب قال القاضى عياض اذا قانا .بالاستتابة حيث نصح 
فالاختلاف فيها على الاختلاف فىتوبتة المرئد اذ لافرق فقد اختلف الساف 
فيجوما وسورتها ومدتما ذذهب الجهور من اهل العر الىان المرئد يستتاب 
وحى ابن القصار انهاجاع من التعابة الماخر ماذ كره فىالشفاء . وقال الام 
السبكى لاشك انمنقال لاتقبل توبتة بقولانه لايستتاب واما منقول قبول 
١ق‏ ولدو منوافقدعل ذلك من ذكر ناءاى بقولهاولاو عثلهقالبوحندفةواتعابدواائورى 
واهل لكر فة والاوزاعى انتهى فهؤ لا ء كلهم وافقواالوليدنمسؤءنمالك على الهردة 
يستتاب منها كاد ل عليه قولهفها مروروىمثلهالو ليد بءدقولهلكنه تالو' عى ردةمنه 


سوير 


فى رسائل أبن عابدرن 


فض 


توبته فظاه ركلامهمانهم قولون,استتابته كايستتاب المرتد بل هو فردمنافراد 
المرتدين الى آخر ماذكره فى السيف المسلولمننقل مذاهب الاثمة والاستدلال 
لها ء وسيأتى فالمسئلة الثالثة تصريع اثمئنا بان حكمه حكمالمرتدين ونفعل به 
ماشعل يهم وحفتجرى فبه ماذكرء اسحاب المثون قال فىالكنز يعرض الاسلام. 
على المرتد وتكدف شبهته وتحيسش ثلاثة ايامفان اسل والاقتل واسلامه انشبرأً 


عنالاديان اوعا انتقل اليه وكره قتله قبله ولم يضمن قائله » ولانقتل المرنده 
بل حيس حت ىتس انتهى وظاهرالمذهبان العرض مسحي عند /الاواجب واند بعد 
العرض بقتّلهن ساعته الا اذاطلب الاسقهال او كان الامام برجو اسلامه واذا 
اسقهل فظاهر المدسوط الوجوب وفىرواية سبحب امهاله مطلقا وعام ذلك 
مبين فى قم !اقدير والمخر وغيرهمافلانطيل بذكره ( المسئلة الثااثة ) فى #ربر 
حم الساب على مذهب الى حنيفة وهو المقصود من هذا الكتاب اعل انه قد 
محصل م نكلام القاضى عياض انف الساب روابتين عن الامام مالك( الا ولى» 
أنه قتل حدا لاكفرا اى انالسب فىنفسه حده القتلعندهمع قطع الاظر ءعن 
كونه مكفرا وعليهالايسقطعنه القتل بتوبته وا-لامه (والرواية) الثانيةرواية 
الولند عن مالك ومنوافقه انه ردة فحكمه حكم سائر المرئدين فتقبل توبته 
وه ظهرانقول القاضى عياض الذى نقلناء اول هذا الفصل وعثله قالابوحنيفة 
واحدابهالح برجع المميرفىةوله وعثله الى القتللالمذ كور خمنا فىقوله بقتللا الى 
عدم قبول التوبة المذكور ضمنا فىقوله ولانقبلتوبته بدايل قوله لكنهم قالوا 
هى ردة حيث استدرك به على ااثليةفان قوله و عثله بوهم اناباحنيفة ومند كر 
: معه قائلون بانه تلو انه لانقبل نويته فاستدرك بقوله لكنهم فالواهىردةاى 
فقتل ان لميتب كاهو حكم الردة ولو لميكن الحراد ذلك لماصم الاستدراك لانه لم 
مخااف احد منالمسلين فىكونها ردة وانما اختلفوافهازاد على كونها ردة وهو 
عدم قبولالتوبة فانوحئيفة ومنذ كر ممه قالوا حكمه حكم المرند بلاز يادقوهو 
ممنى قوله لكنهم قالوا هى ردة ٠‏ وبدايل قوله وروى مثله الوليد بن مم عن 
مالك فانك عذت انرواية الوامد عنمالك انه ردة ويستتاب منها وبدليل قوله 
وروى الطبرى مله عنابى حتيفةواحاءه بعد ذكره رواية الوليدا مذ كورةفظهر 
قطمامن كلامهانقبولالتوبة عمنى انه لابقتلهوقول ابىحنيفة واتعابهوالثورى 
واهل الكوفة والاوزاعى وانه هورواية الوليد ابن مم عنمالك وان الرواية 
المشهورة عنمالك عدءقبول التوبة بناء على انالقتل حدوان هذه الرواية قال 


فض 
بها ا-جد والليث والشافى لكن مائقله عن الامام اجد هوالمثهور من مذهيه ٠‏ 
وأما مانقله عنالامام الشافى فهو خلاف المشهور منمذهبه نم هوموافق قله 
|بوبكر الفارسى هن الشافسه منانه كالاسقط حد القذف بالتوبة لاب مط القتل 
الواجب بسب النى صل الله تعالى عليه وس بالنوبة وادعى فبه الاجاع ووافقه 
الشيم ابو بكر القفالواسحسنه امام الحرمين « قال الامام السبكى ولكن المشهور 
على الالسنة وعندالحكامومازالوا حكمون .ه على ان مذهب الشافنى قبولالاوبة 
ثم اول كلام الفارسى بان مراده السب بالقذف بالزنا قالولهذا اختلفتعيارات 
الناقلين لكلام الفارسى وامام الحرهين ذكره بلفظ القذف وصرح بعدم قبول 
التوءه . ثم قال السبى وحاصل المنقول عند الشافسة انه متى ليس قتل قطعا 
وم اس فان كان السب قدا فالاوجه الثلائة هلبقلا وجلد اولاثى”* وانكان . 
غير قذف فلااعرف فبدنقلالاشافعية غيرقبولتوبته . ثمقال هذا ماوجدتدالشافعية 
فىذلك والعنفية فىقبول التوبة قريب من الشافسية ولابوجد العنفية غير قبول 
التوبة وكلتاالطائفتينارهم تكاموا فىمسئلة السب مسئقلة بل فىضمن نقضالذى 
المهد وكان الجامل على ذلكان المسإلايسب ثم قالواما الحنابلة فكلامهم قريبهن 
كلام المالكيةوالمثهور عن اجدعدمقبولتوتهوعنه رواية شيولها فذه ه كذهب 
مالكسواء هذانحرير النقول فىذلك انتهى ( اقول ) فقد نحرر من ذلك بشهادة 
هؤلاء العدول ااثقات المؤاعنين انمذهب الى حنيفة قبول التوبة كذهبالشافى 
(.وف ) الصارمالملول اشع الاسلامابن تمية قال وكذلك ذكر جاعة آخرون 
من أصحابنا انه.قتل ساب النبى صلى الله تعالى عليه وس ولاتقبل توبته سواء 
كان مسا او كافرا ومامة هؤلاء لماذكرواالمسثلة قالوا خلافالابى حنيفةوالشانى 
٠‏ وقولهما اى الى حنيفة والشافيى ان كان مسلا تتاب فان 'نابٍ والاقتلكالمرئد 
وان كان ذميا فقال ابوحنيفة لا.ذقضعهده واختلف اتاب الشافى فيهانتهى 
م قالبعد ورقة قال ابواللطا اذا قذفام النى صلى الله تعالى عليه وسه ١‏ » 
لاتقبل التوبة منه وف الكافر اذا سيا ثم اسل روابتان وقال ابوحنيفة والشافى. 
تقبل توبته فىالمالين انتهى ثم قال بعد اربع اوراق فى فص لاستتابة الإوقبول 
توبته اذا سب النى صلىالنه تعالىعليه وس قد ذكرناانالمشهور عزمالك واجد 
>٠9‏ قوله لانقبل التوبة ذنه اى لانه سب وتنقيص بل هو اعظم سب 
لانه. طمن فى |انسب التسريف الطاحر المبرأ من سفاحات الجاهلية وماكانوا 


نكن 
انه لايستتاب ولايسةطالقتل عنه وهو قول الامث بن سعد وذ كر القاضى عياض 
انه المثمهور هن قول الساف وجهورالعلاء وهو احد الوجهين لاصعابالشافى 
وح عن مالكواجدانهتقبلتنوبته وهو قول ابى حنيفة واتعابه وهوالمشهور 
منمذهب الشافى بناء على قبول نوبة المرتد انتهى * فانظ ركيف صرح فىهذه 
المواضع المتعددة مع نقله عن جاءاتمن ام مذهباللمنابلة بانمذهب ابىحئيفة 
قبول تويتهوكنى مؤلاء الانمة حمة فياثبات ذلك ٠‏ فقداتفق على نقل ذلكغءن 
الحنفية القاضىعياض والطبرى والسبكى وابنتهيةوانمةمذهبهوم يذ كرواحد مهم 
خلاف ذلك عنالخنفية . بليكنى فىذلك الامام السك وحده فقدقيل فىحقه' 
لو درست المذاهب الاريعة لاملاها منصدره ٠‏ وهذاكلدعة فاثيات ذلك 
كاذكرنا لوخلت كتب الحنضة عنذ كر الحكم فيها ولكنها لمنخل عن ذلك 
( فقد رأيت فىكتاب الخراج للامام ابى بوسف فباب الكم فىامرئدين 
عنالاسلام بعد نحو ورقتين منه مانصه وقال ابو بوسف واعا رجل هسم 
سب رسول الله صلى الله تعالىعاءه وس او كديه اوعابه أوتقصة ة فقدكفر بألله 
قال ويافك نه اعر اند فان ناي والا قتل وكذلك المرأة الا ان اباحنيفة قال 
لاتقتل المرأة.ونجبر على الاسلامانتهى بلفظه وحروفدوقوله الا ان اباحنيفة الم 
استثناء من قولهو الاقتل أاىانلمتب تل ولما كان قتله اذا متب متفقا عليه ببن 
اعة الدين نيه على أنه ليس علىاطلاقه بل محر جمنهاار أهَ عند شعحه الى حنيفة 
واماعه ذامالاثةتل عندهم للنهى عنقتل النساء وقداشار شَوله ذفان ناب والاقتل 
الى انه انناي سقطتعنه عقوبة الدنيا والاخرةفلاشتل بعد اسلامه والا ميم 
قوله والاة قل ذانه علق الل على عدم توبته اناا ممنى قبول توبته عند .اسقوط 
القتل عنه فىالدماوحانه من الغذاب فىالاخرة انطابق باطنه ظاهرموهذاايضا 
صررع النقول التى قدمناها فليس قبول توبته خاصا بالنسبة الى الآخرة معنقاء 
حق الدنيابازوم قتلهوالالمسرق فرق بين مذهبنا ومذهب المالكية والمنابلةالقائلين 
بعدم قبول توبته لانم متفقون على قبولها فيحق احكام الاخرة ٠‏ فقد نبت أن 
العلاء رجهم التّهتءال رحيث ذكروا القبول وعدمه فىهذه المسئلة فان ماده به 
بالنسة الى القت لالذىهواك مالدنيو ىواما الحكر الاخروى فانه مغل سن 
المقددة وصدقالوبة باطناوذلك ماختص بعلدعلام النيوب خلوعلا(ورأيت): 
فىكتاب التنتفالحسان لش الاسلام السعدى ىكتاب المر ندمانصه والسابع من سب 
رسولالله صل الله تعالى عايهوسطم قانه ميد وحكم حم المرئد و شعل بدماشل 


بم 
بالمرتد انتهى محروفهومملوم انمن احكام المرئدقبولتوتهوسةوط القتلعنهبا 
(ورأيت)فىفتاوى مؤيد زادهمانضه كل هنسب النىصلى اللّهتعالى عليه وسم 
اوابغضه كانمىتداواماذوواالعهودمن ا لكفاراذافطواذلكل عْرجوا منعهودهم 
وام واانلايعودوافانءادواعنرواولقتلو اكذافىشر ح الطساوىانتهى نحروفه 
ثم قال ومنسب النى صل الله تعالىعليه و 5 اوابئضهكان ذلك منه ردةوحكمه 
حك ال مرتدين شر حالطمماو ى قال ابوحتيفة واحاءه من برى' منحد اوكذب 
به فهو مسد حلال الدم الاان 58 من الشفاء انتهى ( وكذلك ) رأيت . 
فىهمين الحكام معزيا المشرح الطساوى ماصورنه منسب الى صلى الله. تملى 
عليه وس اوابغضه كان ذلك منه ردة حكمه حك المرئدين اتتهى وكذا نقله 
فىمع الغفارعنممين الحكامالمذ كور( وى ) نورالءين اصلاح حامعالفصولين 
عن الحاوى 15» منسب النى صلى الله تءالى عليه وسلم يكفرولاتوبة لهسوى 
نديد الاعانانتهى ( فهذه ) النقولعناهل المذهبصر>ة فىان حك الساب 
المذكور اذا ناب قبات توبته فىحق القتل وقدمنانقول غير اهل المذهب عن 
مذهبنا وهى صر>حة فها ذكرنا ولم حك احد منهم خلانا فثبت اتفاق اهل 
المذهب على الحكمالمذ كور ( وقد )» صرحا كتنا المتقدمون ايضا فىعامة الكتب 
فاب الردة عند ذكرهم الا لفاظ المكفرة الماملقة بسب النى صلى الله تعالى 
عليه وس اوغيره منالانبياء والملائكة بقولهم كفر اوشولهم فهو كافر ٠‏ قال 
فىالتتارخانيه منلم شر بمءض الابياءاوءاب سيابثى' اولم برض بسنة من دس 
المرسلين صلىالله تعالى عليهم وسلٍ فقد كفر ء وفى الّةسئل علىين اجد من 
نسب الى الانبيا الفواحش كالرى بالزناو توه الذى بقوله الحشوية فوسف 
عليه اللام قال يكفرلانه شنم لهم واسفاف م وقال بعضهم لايكفر ٠»‏ وقال 
»٠١‏ ثم رأيت فىيحاوى الزاهدى يرم الاسرار مانصه ولوسب النى صل الله 
تعالى عليه وس يكفر ولانوبة له سوى تجديد الامان وقال بءض التأخرين 
لاثوبة لماصلا فقتل حدا استدلالا بقوله صلى الله تعال م عليه وس حين نصربفم 
مكة مؤسب اللى فاقتاوه لكرء ن الاد م لاشتل بعد ند يدالاعان لانه عمهالصلاة 
والسلامنجى علما رذى الله :عالىعنه عن قتل من قال لاالهالاااته تدر سو الله مناهل 
مكة الذ بن !مس بقتلهم عاروىعنهآ نا لسسهم النى صل الله تعال م عليدو : قلهوهذا لان 
مو حب سبهالكفرفوحبها لقتلو' حدر الاعانيرفع هذ | الكفرفيرفع موجبه ايضا 
وهو القتل انتهى منه 


كوم 
ابو حفص الكيير كل من اراد بقلبه بغض النى صلى الله تعالى عله وسع يكفر 
وكدلك لوقال لو كان فلان "الم اومن ده فقد كفر . وفىالحمط لوقال لشعر 
النى صلىالله تعالى عليهو-م شعير يكفر عند بعضالمثا. ع وعندالبعض لايكفر 
الااذا قالذلك بطريق الاهانة » وف الظهيرية ان اراد بالتصغير التعظم لايكفر 
وف الينابيع لومابالنى صل الله تعالىعليه وسؤبئبى* م نالعيوب يكفر وفاللحرط 
لوقال لاادرى ان النى كانانسيا اوحنما يكفروان قال كان طويل الظفر فقد 
قبل يكفر لوعلى وجدالاهانة ولوقال للنىصلى اللهتعالى عليدوسع ذلك الرجل 
قال كذاو كذافقد قيل يكفرانتهى الىغيرذلك من الالفاظ الى كروهاواطلقوا 
فيها لفظ الكفر ولم بقل احدمنهم لاتوبة له اوبقتل وان اسع بل اطنقوا ذلك 
اعمّادا على ماقرروه فىاول بابالردة منبيان حك المر ند وانداناسع فيهاوالاقتل 
ولوكان حكم تلك الالفاظ المذكورة مخالفا لبقية اافاظ الردة لوحب سانيان 
بشولوا لكنه يتل وأناس فعرانممادهم النسوية بينجيع الفاظ الردة فقبرل 
النوبة بالاسلام وان كانت سبالنى اوغيره فكيف بعدالتصررع بذك كا تلوناء 
عليك من عباراتهم المارة ( على » ازعبارات مون المذهب الممتبرة كلها ناطقة 
بذلك من حيشالتموم ( قال ) فىءةتصر القدورى واذ ارتدالمسم عن الاسلام 
عرض علي هالاسلامفان كانت دشبهة كشفت له ومحدس تلائةايام فاناس رو الاقتل 
اع ( وقال ) فىمتنالكنز يعرض الاسلام على المرئد وتكشف شبهته وميس 
ثلانة ايام فان اسل والاقتل ( وقال 6 فىمتن الختار واذا ارتدالمس] والمياذبالله 
تعالى عن الاسلام حدس ثلاثة ايام وي خد عليهالاسلامفانا-إوالاتئتل( وقال ) 
فىهثن الملئق منارئد والعياذ بابنهتعالىعى ضر عليهالاسلاموكشثفت شرته انكانت 
فان امهل حبسثلائة اياموالاقتلوهكذا فعامة المنونوكذا فىالبداية والجامم 
الصغير للامام مد وغير هما ولاشهة انالساب مرئد فيدخل فىعوم المرتدين 
فهومانطةت به متون المذهب فضلاعن شروحه وفتاوده ٠»‏ ومنالقواعدالمقرره 
انمفاهم الكتب «متبرة ومسئلتنا هذه لوكانتماخوذة منمفاهم المثونلكفىهم 
اجاداخلة فى الموماذ ماهو هقررفىكتبالاصول ازدلالة العامعلى افراده قطعية 
عندناوانهو جبالحم فها تنا وله وااو خمحناذلك فى حواشينا نسمات الا “حار على شرح 
المنار للشجوعلا*الدين المسمى افاضةالانوار . ولايمنى ان لفظ منارتد ولفظالمرئد 
المعرف باداة التعريف ام وكذا لفظ الم فى قول القدو رى واذا ارت المسل 
وممابدل على ارادتهم العموم فىذلك اخراحهم المراة منهذالحموم وتصرمحهم 


إفففى 
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بان حكمها اجانحدس ولاتقتل وقدتقرر فى كتب الاصول ايضا انالاستثناء من 
دلائل العموم ٠‏ فقدظهراكانعدم قال الساباذا اسإونابمنصوص علي هف المتون 
بعبارة الاصلانه داخل مح تماسيقله نظا الكلام لابطريق الدلالة اوالاأشارة 
اوالاقتضاء وفى غير المتون متصوص عليه صوصه وكق ندلك دلالة علىافادة 
حكمه اذدلالة التنصيص والتصررع اعلى الدلالات والتهتعالىاعل (( فازقات ) 
لاد سل ارادة المموم فىع..ارة المتون وانكانت عامة يدلبل اناصحاب الشروح 
والفتاوى ذكروا اناللتار فىالزنديق والساحر اهما شتلان ولاتقبل تويتهما 
بمدالاخذ( قلت )مافىالمتون اعادو سان وجب الردةلان تعلق المكرعل المذتق 
بؤذْن بعلدة الاشتقاق كاقدمناه فقولهم المرند ل الاانب-م وعئأهة شتل لردهفاذا 
لتتنى موب القتل بالاسلام انثفى القعل وهذاباق علىعومه رج منه ثى'واما 
الزنديق والساحر فاعاقتلاوان:ابالالخصوص الردةواءاهو لدفع شرهءاوضررهما 
عن العباد كقتلالذاة والاعونةوالخناق والخوارج وانكانوا مسإين فافىالشروح 
والفتاوى سان لموجب شى“اخر غيرالردة وهوالسى فالارض بالفساد كا-ياق 
توضعهه فى كلامالمثون علىع و مهشاملا للساب لازعلة قتله|عاهى رديه كا حققناه 
و-يأنىله زيادة توضيعايضا ( فانقلت ) جيعماقر ره واذع ولكنار بنافى كلام 
بءض التأخرين ماعالفه فقدال فى الزازية مانصه اذاسبالرسول صل اللهتعالى 
عليهوسلاوو احدامن الانبياء عليم السلام ذانهقتل حداولانوبةله اصلا سواءبعد 
القدرة علءه والشرادة اوحاءنامًا منة ل نفسه كالزنديقلانهحدوحب فلايسقط 
بالاوبةولاءتصور فيه خلاف لاحدلانه<ق تعلق به <قالعبد فلايسقط بالتوبة 
كسائر حقوق الادميين وكعدالقذف لاءزول,التوبة لاف مااذاسبالله تعالى 
شمنا نلانه حق اللّهتعاللى ولانالنى بشسرواابشر لحةهم المعرّالا من| كرههالنهتعالى 
والبارى الى منزمعن جيسع المعايب وم_لاف الار يداد لانه معنى سفردبه 
المرتد لاحق فيه لغيره من الادميين وأكونه بشسرا قلنا اذا شقه عليهاللام 
سكران لايمنى وقتل حدا وهذا مذهب الى بكر الصديق رذوالله تعالى 
عنه والامام الاعظم »٠5‏ والبدرى واهل الكوفة والمشبور من مذهب 
مالك واسححابه قال الحطانبى لااع! احدا من المسلين اختلف فى وجوب 
قئله اذاكان هلما وقال “محنون المالى اجم العلاء ان شاعه صكافر 
وحكمهالقتل ومن شك شك فعنابه وكفره حفر قال الله تعالى ( ملعو:ين 


ع وو ا ع ا 


١ ١‏ » قوله والبدرى كذافاليزازية وضواذواائ وري ا فىالشفاءوغيره هنه 


ملام 
انما ثقفوا احذوا وقتلوا تقتيلا ) الآاية وروىءددالله ,نهوسى نجعفر عن 
على إن مومى عن أبسه عن ججده عن مد بن على بن الحسين عن 
حسين ينعلىعن ابه اندصلى الله تعالىعليهوسل قالمنسب با فاقتلوءومنسب 
احدابى ؤاضر بوه وامصل الله تعالىعليه وس بت لكمب بنالاشرف بلاانذار وكان 
يؤذبه صل التدتعالىعليه وسإوكذا امريقتل ابىرافع البودى وكذا ام قتلابن 
اخطل لهذا وانكان متعلقا باستارالكسةو دلائل المسئلة تعرففى كتاب الصارم 
المسلول عل شاتم الرسول ٠‏ انتهى كلام البزازيةوتبعهصاحب الدرروالغررءوكذا 
قال احقق ابنالهمام فىقعالقدير كل من!بنض رسولالته صل التدتمالى عليهوسل 
بقلبدكانممندا فالساب بطريق اولى ثمنقتل حداعندنا فلاتقبل نو بتدفىاسقاط 
القتلل قالواهذامذهب اهل الكوفة ومالك ونقلعن ابىبكر الصديق ولافرق بين 
انيحى” امن نفسهاوشبدعليه بذلك لاف غيرءمنالمكفرات فانالاتكارةها 
توبة فلاتعمل الشبادة ممه حتى قالواةتل وانسب سكران ولايمنى عنهولادءن 
تقيبده عااذا كان سكره بسببمحظور باشره اختيارا بلا كراء والافهو كال دون 
قال الخطابى لااعلمٍ احدا خالف فى وجوب تله « ١‏ » واما مثلهفىحقه تعالى 
نتعمل توبته فىاسقاط قثله التهى ه وتبعه على ذلك العلامة ابن نحم ف الاشباء. 
والنظائر وفىالحر وعبارة الاشبامكل كاف رناب فتوبتهمقبولة فىالدئما والائخره 
الاجاعةالكافر بسب نىوبسب الشعهين اواحدهما وبالمحر ولوامرأة وبالزندقة 
:اذا اذ قبل توبشه انتهى ٠‏ وقال فىالمحر مانصه وفىالجو هرة من سب 
الشعمين اوطمن فيما حكفر وبحب قثله ثم ان رجع وناب وجدد 
الاسلام هل قبل تو ته ام لاقال الصدر الشهيد لاتقبل توته واسلامه 
ونقتله وبداخد الفقيه ابؤالليث الم رقندىوابونصر الدبوسى وهوالختارللفقتوى 
انتهى مافى انحر . وتبعهطيذهالشع دين عبداللهالفزى القرناثى فىمتنالتنوبره 
وقال فشرحه مع النفارانهذا بقوىالقول بعدمقبول توبةسابالرسولصلالله - 
تعالى عليه وسيإوهوالذىيشنى التهويل عليهفىالافتاه والقضاءرءاية لجاب حضرة 
المصطئ صل الله تعال مىعليدو س * وافتىءه القرناشى فىفتاواه وكذا افتى بدالعلامة 
الحيد الرملى فى فتاواء . ومشى عليه صاحب الهر والثشر نبلالى فهؤلاء عدة 
المتأخر بن قدقالوا لاف ماقدمته فبين لنالى الكلامين ارج حى نتبعدو عملي 
١‏ » قوله واما مثلهاى.شثلماذ كر منالبفض والسب حالة كونهواتها وحقه 
تعالى مهنه 


لحف 
( قلت )ماذ كرنهايهاالسائل ء منهذه النقول والدلائل معخاافلاقدتهلك فقد 
تعارضت عباراتهم فىهذه المسئله > فصارت مشكلة ء وازمالنظر الدقيق»فمايكو ننه 
الترجيح او التوفق ٠‏ وتوقف ذلك على ذ كر مقدمه »عند علانًّا له » قال 
الشعم الاسام العلامةالشعم امين الدين بن عبدالعال فىفتاواه جواباعنمسئلةنافلا 
عن الخلاصة وقاضى خان والحاوى القدسىوغيرهم » اذا اختلفت الروايات عن 
ابىحنيفة فىهسئلة فالاولى ان ,أ خذياقواهاجة ومتىكانقولابىبوسف وحدموافقا 
لقولالامام لاوز التعدىعنه والعمل بروايةمنفردةعنهالافياست الضرورةاليه 
وعزانه لوكان حيا وراى ماراى لافتى.ه ف يعمل تلك الرواية واذاكانممهاحد 
صاحبيه كانى حنيفةوابى بوسف اوكابى حنيفة ومحد فهوكا كم فيااذا حصات 
الموافقة بين الكل وان حصات الخالفة منهما له يود بقوله ولامخير فىذلك 
المفتى » وفى شرح الطساوى المفتى بالخيار ان شاء اخذْ شول انبى حنيفة 
وانشاء اخدذ قولهما وقال عبدالته بن المارك شتى ان يؤخد بقول ابى 
حنيفة وفىقاضى خان أن كان مع ابى حنيفة احد صاحبيه يوْخد بقولهما 
لوفور الشرائط واسمجماع ادلة الصواب وان خاافاه فلا ملو اما ان 
تكون الخالفة حمة ويرهان فيوخذ بقول الامام اوعخالفة عصر وزمان كالقضاء 
بظاهر العدالة فيؤخد شولهما غير احوال الزمان وفى المزارعة والمعاملة 
عذتار قولهما لاجتتاع المتأخرين على ذلك وفيا سوى ذلك مخير المفتى الحتهد 
ويعمل عاافضىاليه رابه وقالان المباركيؤ خدشو ل ابىحنيفة و الادحانالعير 8 
لقوة الدليل ٠‏ ومتّىلم بوجد فالمسئلة رواية عنابى حنيفة يوْحد بظاهر قول 
ابى«وسف انكان ثم بظاهر قول محدانكان ثم بظاهر قول زفركذلك ثم بظاهر 
قولالحسن كدلك فانلم.وجد لمؤلاء نص فالمئلة ولالمن شاكلهم منكبار 
الاصعاب بنظرفان تكلم فيها المتأخرون واتفقوا على قول واحد يِوْحْدبه وان 
اختلفوا يوذ قولالا كثرين ومااعقدهالكبارمنااشا.ع المعروفين كابى حفص 
وابىجدفر وابىالليث والطتساوى وغيرهممنامثالهم ٠‏ وان لمبوجدمنهم جواب 
فح بنظر المفتى فيها نظرتأمل دقيق . لعله انيقف على التحقيق * وبقربه الى 
الرشد والسداد » لبان درحة الرا“ممين الامحاد ٠‏ والمراد بالمفتى الذى امير 
بين الاقوال هوالحتهد الذىله قوة نظرواستنباط ٠‏ وامااهل زمائنا واشياخهم 
واشياخ اشياخهم فلا مون مفتين بل 'اقلون حا كون . هذا مارأيت عليه 
مشا ناكولانا الشجم برهاالدين الكركى ومولانا الشع عبداليران العنهوالكم 


١ 


مب الدبن ,نشرباش وهن شاكلهم ولاحل لاحدان بتكام جزافا لوحاهته 
اوخونا على منصبه وحرمته ولشالله تعالى ويراقبه فانه عظم لانجاسر 
عليه الاكلشق جاهل ولعحذر منقوله صل الله تعالى عليه و-لم امخذ النداس 
روساحبالا فاؤنوا بيرع فضلوا واضلوا * ومتىاخد المفتى قولوا<دمناسحاب 
أبيحضشفة يعر قطمءا انالقول الذى اخذيه هوقول الى حشيفةقانه روئ عن جيع 
اصحاب ابى حنيفة منالكبا ركانى بوسف وحجد وزفر والحسن حمقالوا .اقلنا 
فىمسئلة قولاالا وهى رواية عن ابى حنيفة واقسيوا عليه اعانا غلاظا فاذا كان 
الإسيكذلك واللالة هذه يحقق ' حمدالله فىالفقه جو اب ولامذفن الالدكيف 
ما كان ومانسب اليغيره الامحازا رحركر ل القائل قولى قوله و مذهى مذهيه 
هذا اخر مااوردناه ارشداك الله تعالى اننهى كلام الشيم امينالدبن رجدالته 
تعالى 2 ناذا علث ذلك فاع انجيع ماثاله اللزازى ماخوذ من الشفا للقاضى 
عياض وهن الصارم المسلول لابن عة فانهذ كر فيه كثيرا منكلام الشفاء أوافقته 
لدهيه وقدنقل ذلك صاحب النزازيه مهتصرف فىالمبير اصاب فىبعض منه 
دونبءضولماجعلي القاضيعياض الساب عنزلة الزنديق بنىعايه قوهانهلاستصور 
فيعدم قبولتوبته لاف لاحداىاذا كان فى حكم الزنديق والزنديق لاتوبةإدعندسائر 
الائة فكذلك لاتوبة للساب عند جيع الامة ولائنى انهذاالاستدلال على طريق 
الالزام اىانهيازم الم.مالقول ,ذلك فليس ماده انهل يصدر خلاف بين الحتودين 
فىحكم الساب فانه مخالف لماصرحبه نفس-ه منوقوع اختلانى الرواية عن 
امام هدهبه حيث روى الوليدين ه؛ عن الامام مالك انالسب ردة فيستتاب 
منها ولابةتل وانه قال عثله انوحندفة واصحاءدوااثورى واهلالكوفةوالاوراى 
وكان النزازى ظنانقوله ولاستصور فيه خلاف لاحدانه اراد حكاية الاجاع 
على ذلك جزم بان مذهبابى ح.فة عدمقبول التوبة ومستفطن لاقانا ولامانقله 
فىالشفاء والصارم المسلول عنابى حدفة وغيرهممن وافقها قدمناء عنهما 
( الشفاء والص.ارتم ) منالعبارات الصسرمحة » وايضا فليس فيائقله اليزازى 
عن اللطابى ونون دلالة لماثاله لانه لس فىكلامهماتصرح بعدم سقوطالةتل 
بعدالتوبة فرادها حكاية الاجاع على كفره وردند قبل التوبة والدايل على 
ذلك قول-محنون ومنشك فعذاءه وكفر ٠‏ كفر اذلا>حم جل ذلك على مابعد 
التوبة لانه يلزم غليد تكفير الاتمة الحتهدين القائلين بقبول توبته وعدم قآله 
كابى <نيفةوالشافى والثورىوالاوزاعى وغيرهم فتعين ماقلنا وكذلكمااستدل 


لياق 
به اليزازى تبعا للفا والصارم الم_لول من الحديث ومنالاص بقتلكهب وابى 
رافع وابناخطل لس فيه دلالة علىقتله بعد التوبة اذلاشك انكلامن هؤلاء 
الثلاثة المأمو ر بقتلهم مناشد الكفرة اذىوضررا للنىص الله تعالى عليه وس 
ولمنقل اسلام واحد منهم والكلام فى القتل بءدالاسلام * وقد ظهران ماقاله 
البزازى بناء علىمافهمه ٠نكلام‏ الشفا وه نكلام مننقلعنهم الاجاع وهوان 
ع أدهم الجاع علىعدم قبول تولته مطلقا وقد علت أن جله على الاطلاق غير 
يم * وح فلس كلام هؤلاء الذيننقل عنهم البزازى دلالة على انمذهينا 
عدم قبول الثوبة ب( فانقات 6 منانزعلت اناللزازى اعقد فىالتقل علىكلام 
الشفاء فلعله اخذه منكتب المذهب ( قلت ) لارأينا تصرعالائمة الثقات بان 
. مذهب ابىحنيفة خلاف ماقالهور ينا كتب المذهب ناطقة يذلك كاقدمناءصر نحا 
فيعبارة الكراج لابى بوسف امام المذهب واستعاض النقل بذلك عن شرح 
ااطعاوى الذى هوعدة المذهب وكذا فيعبارة التتف وكذا عبارات متون 
المذهب قاطبة يا قدمناء مفصلا علنا ان اليزازى لامسدندله الاعبارة الشفاء 
الاترى كيف نقلعن مشا.ع المالكية ثماحال دلائلالسئلة على الصارم أأسلول 
لعمدةالحنابلة شع الاسلام ابن يميه ولوكانله مستندعناحدمناهل مذهبهاذ كره 
لاندانيت لمدماه » والظه ازصاحب الدرر قلد اللزازى فيذلك فنقل ا مك حاز ما 
هلمارأه مسطورا كذلك فاليزازية التى هى منكتب المذهب وكذلك فبل 
الحقق ابن الممام ثم توارد المسئلة كذلك من بعدهم » كاذكر ذلك فىمم الغفار 
حدث قال بعد هاعنى المسئلة للبزازية و فعالقدير وغيرهما لكن معت منمولانا 
شم الاسلام اهينالدينين عبدالعال مفتى الحنفية بالديار المصريه انصاحب الفم 
سعاليز ازى فىيذلك وانالبزازىنمع صاحبالصارم المسلول ذانه عا فى البزازية 
مانقله منذلك المه ولميعزه الى احدمنعلاءالحنفية انتهى وقدنقل فىمعين!1كام 
الجاردة وحكمه وحكم المرئدين وكذا فىالتف ومننقل انهاردة عن ابىحنيفة 
القاضى عاض فى الشفااع انتهى كلام مم الغفار باختصار ( وقدذ كر ) المعلامة 
السيد اجد الخوى فىحاشية الاشاه نقلا عن بعض العلاء ازماذ كره ابن نحم فى 
فى الاشباه منعدم قبولالتوبة قداتكرمعليه اهلعصره وانذلك اتعاحفظ لبعض 
اصعاب مالك كانقله القاضى عياض وغيره اماعلى طرقتنا فلاانتهى ( ثم) مافهمه 
البزازى منعبارة الشفامنانالمرادحكاية الجاع الاثم مطلقا كا موقم مثله اعلامة 
القرستانى حبث قال فىشرح مختصر النقاية لوعاب نببا منالانساء عليهم 


نض 
الصلاة والسلام قبات توبته كافى شرم الطساوى وغيره لكن فىشفا القاضى 
عياض عناصابنا وغيرهم هزالمذاهب اق انتوبته قبل وقلى بالاجاع 
انتهى ذانظ "كنيف فهم انصاد الفا حكاية الاجاع علىقتله مطلقا اىولوناي 
وهذا فهم لايدح قطعا كيف وقدحى فالشفا الللاف فىالمئلة فمااذائاب 
وصرح بالنقل عن ابىحنيفة وغيره شبول نوبته ودرء القآتل عنهها كا هورواية 
الوليدابن مس عنمالك كاقدمناء ٠‏ وانظر ايضاكيف علا قبول الوب ةا شرح 
الطتعاوى وغيره همنكتب المذهب وعزاعدم القبول الىالشفا ولوو<د نقلاعن 
كتاب منكتب المذهب بعدم القبول اعزى المسئلة اليه واستذنى عن ااءزو الى 
كتب غيرالمذهب ٠‏ وماكان شتىله ولاللزازى انفعلا ذلكفان فبه اباما عظيما 
لمن يمدهما وقد و وقمكار يت حيث تابع البزازى من بعدهعلىشى* لااصلله وكتب 
المذهب ولانقله احد ممن قبلهم وانا المنقول والمحكى عن انمتا خلافه 
بلاحكاية خلاف ‏ واما 6 ماعزاه فىالحر الى الجوهرة فانه لا اصل إدايضا 
ولاوجود له فىالجوهرة كانبه عليه صاحب النهر ومن انكر ذاك فليرا جع 
نسم الجوهرة على انه لوكان 'ثابتا فهو مخالف لم فىكتب المذهب كما ستعرفه 
فى الباب الثانىان شاءابلهتعالى ( هذا ) ولاعلامة المحرير الشبير حسام جلىمن 
عظماء علماء دولة السلطان سام خان بن بأبزيد خان العثقانى رسالة اطيفة 
الفهاردا على البزازية فحكرتلك المسئلة ذكر حاصلهافى اواخرنورالمين ء فقال 
اعم انسب النى صل اللهتعالى عليهوسع كفر وارتداد لانه منافى لتعظيه والاعان 
به الثابت بالادلة القطعية التى لاشبهة فيها فسبه حود له فيكون كفرا فيقتل.ه 
انلم تب وهذا مُنع عليه بين الحتهدين لكنه انناب وعاد الى الاسلام تقبل 
تويته فلاشتل عندالخنفية والشائفسة خلانا للمالكية والخاملية على ماصرح ده نيم 
الاسلام على السبكى فى كتاب. السيف المسلول فيسب الرسولصلى اللّهتمالى 
عليدوسه « وذ كرفى الاو ى هن سبالنى صل التدتعالمى عليه و-لم يكفرولاتو بذله 
سوى محديد الاعان * الى ان قال فى آخر تلك الرسالةالمفهوممن كلمات صاحب 
الفاان قتل الساب ليس حدا عند 2 حدفة بل كفرا والكفر بزول بالتدوبة 
والاسلام فزول القتل بزوال سيبه ء ثم قال وباغلة قدنتءنا كنب ب الخنفية في 
نيحد القول بعدم قبول نوبة الساب عندهم سوى ماذ كر فى الفتاوى البزازية 
وقد عرفت بطلاية ومنشأغلطه فهاص فاوائل الرسالة فتذ كر انتهى ملخصا 
( قال ؟ صاحب نور العين بقول الحقير يو دماذكره من #طئة مافى التزازية 


ائكى 


ماذ كر فى بعض الفتاوى نقلا عن كتاب الراج للامام ابى.وسف راجهالتهتعالى 
انمنسب النى صلىالله تعالى عليهوسا يكفر فاننا ب تقب لتوبته ولابقتل عنده 
وعندابى حنيفة خلاذا محمد انتهى<1»( ذانقات ) قولهخلاةالحمد بدلعلىان 
ف المسئلة خلانا عند اتنا وان #دا رجه اللهتعالى ول كقول مالك واجد 
فليكن ماذكره ف اللزازية مبنياعل قول د ومعلوم انقولدقول للامامفكيف 
مخطأً صاحب اللزازية ومن تابه ( قلت ) عبارة الخراج التى اطلعت 
عليها ورابتها لبس فيهاذ كر اطلاف وقدذ كرالك منقبل بحروفها وبعض_ 
ثم رأيت بعد #وعشرستينمن تأي فهذا الكتاب فىحاشةثع مشاضنا 
العلامة فقيه عصره الشيم «صطنى الرجتّ الابوبى على الدر الختار مايؤبدماقلناه 
حيث قال بعد كلام مانصه ومقتضى كلام الشفا وان ابىجرة فى شرح مختصر 
الغارى فىحديث انفريضة اليج ادركت الى الغ انهذا اى عدم قبول التوبة 
مذهب مالك وانمدذهب البىحنيفة والشافبى انحكمه كم المرئد وقدعلٍ ان 
المرئّد تقبل نويته ويؤيده مائقله هنا عن التف وما عطف عليها منالكتب 
المنقدة ف المذهب منان حكمدحك المرند واذاكان هذا فوساب النى صلى 
الّدتعالى عليهوسل فى ساب الثعميناو احدهمالانمم قتله بالاولى بل انكر الصديق 
رذى الله تعالى عنه جواز قتله حيزسبه بعض اهل الثسر فاراد بعض هن حضر 
عنده قتله فقال له الصديق انه لابقتل الاسابٍالنى صلىاللهتعالى عليه وسل وانه 
خاص به (فقد) حرران المذهب كذهبالشافى قبول نوبته كما هوروايةطعيفة 
عن مالك وماعداه فانه امانقل عنغير اهل المذهب وكانه بعض المالكية اوطرة 
مجهواة لبها كاتبها اولاس آخر هو ثبين زندقته والزنديق لاثقبل توبتهعندنا 
لانه متهم فيهاوهوالذى مال البه شح الاسلام!بوالسعودفكن على بصيرة فى الاحكام 
ولا تغتر بكل امس مستغرب وتغفل عن الصواب والتهتعالى اعل التهى مافىحاشية 
الرحتى على الدر المختار من باب المرتد ٠‏ ثم رأيت ايضائطط ثم مشاعناالعلامة 
الثقيه الم ابراهم الساحانى بجامش نسطضته الدر امار عند قوله وقد صرح 
فى التف ومعين الحكام وشرح الطحاوى وحاوى الزاهدى وغيرها بان 
كالمرتدوالمج بكل الوب حيث مم المضنف كلام شع الاسلاميهتى ابن عبدالعال 
ورأىهذهالتقو لكف لايشطب متنه عنثى* يستدعى تقليلامةعد لمر الطاتى 
الذى لاستغير جبال الضضرروقداسمعنى بعض مشا نتى رسالة حاصلهاايه لاشتل بعد 
الاسلام وانهذا هوالمأهباه مارأنته عطه رجه التتعالى مله 7 


ايف 
الفتاوى المد كو رمجهول فالله اع يدعلى انه لونبت خلاف محدف المسئلةلايعدلعن 
قولابىحنيفةوابى:وسف الذىمثىعليه اصابالمثون وغيرهم ٠‏ ولاسماوالتعبير 
بقوله خلاالمحمد مشير المضعفه ولوكان محمد حلاف فىهذه المسئلة لتنك.ه 
البزازىومن نابعهولميعدل عن النقل عنه الى النقل عنالمالكية . على انالبزازى 
مدعا نذلك قول فىالمذهب بلدعواء اندتما انمقد عليها جاع الائمة وقد تيقنت 
بطلانه ممانقلناءلك وانا ممع عليه هوا لحك يكفر لساب وقتله قبل التوبة وليس ذلك 
محل النزا ع وانما كلامنافى قبول نو بنهودرء القتلعنهبالاسلام ىهو حكرساثرالمرتدين 
( فان قلت ) حلنا انمذهب الحنفية قبول توبته وانهلاخلاف عندهم فىذلك 
ولكن مرادهم قبولتويته بيندوبين ريدتعالى عمنى آنه عوت مسلا ولابنافى ذلك 
ازومقتله لانهجزاؤه فىالدنيا كن زنااوسرق ثمناب لايسقط جزاؤه الدئيوى 
بتوبته وح فلاعالفة بينكلام البزازى ومنتبعه وبين كلامغيره ( قلت )من 
محقق مناط الحلاف لف عايهالجواب فاعدالنظر مرة اخرىالى العبارة الى 
نقلناها عن الشفا تراها صر ةف ان الخلاف فىلزوم القتلوعدمه وكذاعبارةشم 
الاسلام ابن ممبه فىالصارم المسلول وكذا عبارةابىبوسف فالمراج حيث قال 
فانناب والاقتلفعلق القتلعلى عدمالاوبةلاعلى السب وكذا عبارةشرحالطحاوى 
حيشقال وحكمه حك المرئدين وككذا عبارةالحاوى حيثقال لانوبة له سوى 
نجحديد الاعان وكذا عبارات متون المذهب قاطبة حيث قااوا يعرض على المريد 
الاسلام فاناب والاقتل وقداشرنا فىاثناء كلامنا عندذ كرهدءالنقو لالى دفم 
هذا السؤال( فانقلت ) انمذهبالخنفيةانكل معصية ليس فيها حدمقدر جب 
التعزير فيها وانه مفوض الى رأى القاضى وانهقديكون,القتل فيعض المواضع 
لبعض اهل الكبائر كالاعونة والظلة و من اعتاد قتلالناس بغير ددكالطمناق 
وكالاو طى ونحوهم عاذ كروهوكن رأى رجلابزق مر مةعلى ماقه منالكلاف 
فلمك نكلام البزازىومنتبعه مبنيا على ذلك اذلاشك انهذا الساب الشق اللعين 
اقعاهلالكبائر ذاية مافى الباب ان البزازى تجوز عن التمزير بالحد ( قلت ) 
لاشكانهذا الساب مرند والمرئدلهجزاء مقدرقبل تويته وهو القتل ونتحنقد 
حققنا انالقتل حدامرتد واندلايلزم منكونه حدا انلايسقط بالتوبة فلاسمى 
قتله تعزيراناروج التعزير عنتعر يف الحد شيد اتقدير كابيناء ساقاء فانكان 
عسادك انه يمزر قب لالتوبة بالقتل فلاحاحة الى سعيته تعزيرا ولائزاع لاحد 
فىلزوم قتلهانلم,تب ٠‏ وانكان مرادك انه بعدالتوبة يقتل تعزيرا إدخوله حت 


وام 


اهلالكبائر فنقول لاكننا التزامهمطلقا لازماذ كروه من الامثلة اعاهوفى كبائر 
خاصةعم ضرر اتعاءها ولاعكن دفع شرهم الا بالقعل كالاعونة والظزة والمكاسين 
وكالساحروالزنديق و >وهمناهلالبدع والخوارج «واماالاوطى فنصوص عل ىقدله 
من اهل المذهب فنتبع مانصوا لناعليهونفتي الناس به على انهم قردواقتله عااذا اعتاد 
الاواطةوجعاوا قتله مياسة فكانايضامن لاب رتدع ولاندفع ضرره الابااقتلولسنا 
من اهل القياس <تّىنقدس علد ها لساباوغيره الاترىانهن'دت عليهالزا باقراره 
عندالامام ثم رجع عناقراره سقط عنه الخدمع اندلا مكنا ان فى الحا كبازله 
انشتله تعزيرا بعد ثروت زئاه باقراره فانرجوعة أوحبشمة تسقط الجدعنه 
وإلذاف زنااصلااذ لاشك انالانسان مؤّاخذباقراره على نفسه وكذا المرض اذا 
:كانت ردته بغير السب ثماسا لانفتى الماك بانه مخير فىةتله معانه قدفمل اعظم 
الكائر قطما فكذلك اذاكانت ردته بالسب الا اذا ود نقل عن اهل 
المذهب كائمتنا الثلاثة اومن بعدهم من اهل التمر ‏ والاستذباط اواهل 
الترجم والتصجع على ماعىف ف طبةاته التى ذكرها ابن الكمال . وليس البرازى 
ومن شرعه مناه لدبو ان تلكالكتبة بلان علترابتهم فالمبارزة عنداضطراب 
الاقوال فغاية امسهم, ان لبعهم فىثقوية احدقواين “بعين على الآخر * حتى 
اناغقق إءنالهمام وناعيك دمن بطل مقدام اذاخر ج ع نحادة المذهب نحستب 
مايظهرله من إلدليل لابتبع كا قال ليذه خائمة الحفاط الزينى قاسم بن قطلو با 
انه لاعبرة باحاث يمنا اذا خالفت اانقول انتهى . وايضا فان نفسالحقق ابن 
الهمام ل قبل ابحاتالامام الطرسوسى صاحبانفع الوسائل وقال عنه اند لميكن 
مناهل الفقه ٠‏ وال ايضا فيفع القدير منباب البماة اذالذى “معن اجتهدن 
فىالحوارج عدم تكفيرهم وشع فكلام اهل المذاهب تكفيركثير لكن ليس 
من كلام الفقهاء الذى هرمالمتهدون بلمن غيرهم ولاعبرة بغير الفقهاء التهى 
كلامه نم لوقيل اذا تكرر السب منهذًا الشق ابيث محيث انه كلا اخذناب 
بقتل وكذا اوظهر انذلك ممتاده. وتجاهر بمكانذلك قولاوجيها كا ذكروامثله 
فيالذى ويكون ح عنزلة الزنديق واما بدون ذلك فلا جوز الافتاء تله بعد 
اسلامه حدا اوتءزيرامالم ترنقلاصسرحاعناهل المذهب الذيئنذ كرناهم ولاحوز 
لنا تقلدد اليزازى ومن تبعه فىذلك حيث نراهمسافا ومسئندا بلراءنا صريعم 
التقول فالمذهب وغيره مخاافة لكلامهم ( ذان قلت ) اذ! كنت لاتعول على 
كلام البزازى ومنتبعه يلزم منه طمنكفيهم بانهم لم تثبتوا فىهذه المسئلة التى 


لضف 

امرها خطير ويؤدى عدم الثقة بهم وقدقال الملامة ابن الشحنة فشرح النظم 
'الوهباتى وغيره فىنظيرهذا المحث وحاشا انيلءب امناء الله اعنى علاء الاحكام 
بالحلال والحرام والكفر والاسلام بل لاشّولون الا الحق انتى ( قات © 
حاشالله ان اطعن فيهم مع اعتقادى باتى لا اصلٍ خادما لنعالهم وناية شعرفىان 
أفهم بعض كلامهم وأن «مفو عنى ربىسدبهم وبحشرى فىزصية انباعهم 
فانهم سلفناائمة الهدى ومصائع الدجىولكن ماذكرنا منصر ع النقول عنائكانا 
الحنفية اساطين العماء الذين هراعل بالمذهبمن اليزازى كابىبوسف و الطساو ى 
وصاحب الف والخاوى واتدانالمتون وكذاماتقلناء عن القاكى عياضواءن 
ة والسكى دل علان اللذازى قد اشتبه عليه الال ولاسها مارأنناء من 
تدر العلا ء بأنه اخطاً فىهده ال 'لة ونرعه من بعده على ظ نان ماذ كرممنقول 
فى المذهب فترج لنا ماقلناه بيانا ع الشرعىمنغير طمن فىعلو مقامه ومقام 
عيده فان من فضل التهتعالى انصان هذه الشسريعة بإمناء حفظوها وبينوها وانه 
سعوانية امس بالببان وجى عن الكتان وم باذن لهم بالمداهنة ولا بالحاياة وم بزل 
العلاء يستدرك بعضهم على بءض وانكان ابا اوشمحه اواكبر منه اومثله كل 
ذلك لحفظ هده الشسريمة الطاهرة وقد الىالله :مالى العصمة لكتاب غي ركتانه 
فا بقع لبعض العلاء من الحطأ نارة يكون منسبق القل. ونارة يكون مناشتباء 
حكم باخر او: حوذلك وكل ذلك لاط فز قدا رع شأو لاياز ممنه عدم الثقة 
بم قطما لانه لالوم عليهم والنالب ان الخطأ يكون من واحد فيأتى من بعده 
فرتابعه .كك ذكر نظير ذلك صاحب المعر قبل كتاب الصرف فىنحث ماسطل 

بالشرط الفاسد ولابندحم تعليقه ء حيث وال وقد بقع كثيرا انمؤلفا ذكرشياً 
خطاً فى كتاءه فنأتى م من إعده من المشاحم فنقلون تلاك العبارة من غي رتغميرولا 
ذية فمكثر الناقلون لها واصلها اراحد خطى” كا وقم فىدذا الموضعم ولاعيب 
ذلك على المذهب لان هولانا مد ابن الحسن ضابط المذهب رجدالله تعالىلم 
1 جلة مالا دع 1 تعلمقه بالشرط وماله ع 0 5 الوجه وقد نسناعلى مثئل 
ذلك ف المسائل الفقهيه فىقول قاضىخان وغيره ان الامانات تنقلى هضمونة 
بالموت ت عن مجهي الا ثلاث تاف ىتتبع تكلامهم فو حدت سيعةاخرى زائدةعل الثلاثة 
مانى تبه على اناصلهذه العبارة لاناطنى اخطأً فيهائم داو لوهاانتهى: مافىا جر 
( قات وقد وقم لهذا الحقيرايضا التنسه على مثل ذلك فى عدةس ائلء منها 
ماوقع لصاحب الجوهرة منانالمفتى به جواز الاستمبار علىتلاوة القرأن وتبعه 


/اسسم 
على ذلك جاعة من العلاء كنلا مسكين والقهستانى وصاحب الححر وبعض عدشى 
الاشباه والعلائثى وغيرهم بل عامة اهل العصر على ذلك وهوسبق قإهنصاحب 
الجوهرة لان المفتى ده حواز الاستكهار على تعلم القرآن لاعلى تلاونه فازاصل 
مذهب الى حنيفة واصاءه كلهم اند لاوز الاستعوار على الطاءات اصلا حى 
عل ىتعليم انق رآن كاهو مصرحبه فى كتب المذهب متونا وشروحاوفتاوىولكن 
افتى ال أخر ون منمشا.خ المذهب الذين هم اخل الاختيار والترجيم بالجواز 
على التعلم وزاد بعضهم الاذان والامادة لاضرورة وهى خوف ضباع القرآن 
وتعطيل الاذان والامامة الاذين همامن شعائر الدبن لان المعلين كان لهم عطايا 
من بيتالمال ثمانققطعت فاذا لم ياخذوا الاجرةلايشتغلون بالتعلم والاذان والامامة 
فبلزم ضياع الدينفافتى المتأخروننجوازالاستكارلهذه الضرورة كاصر-وابذلك 
فىعامة كتب اصابنا » ولاشك انه اوانتظم بيت المال وعادت العطاياعلى حالها 
لايسع احدا من المتأخرين انءقول بالجواز اصلالعدم الضرورة لانم ماخالفوا 
المذهب الاالحوف الضرورة المد كورة لعلمهمبان اباحنيفة واصحاءه لوكانوااحياء 
لافتوابال+واز لهنه الضرورة » ومعلوم قطعاانه لاضرورة تدعوالىالقولجواز 
الاستهار على محرد التلاوة واهداء ثوابها الى روح ااستأجر اوروح احد من 
أموانه ٠‏ فكيف يسوغ لصاحب اللجوهرةان.قولالمفتى به جواز الاستكوار عل 
اللاوة الجردة وتخالف اصل المذهب وما افتى.ه المتأخرون لازماافتواءه من 
الجواز اما هو فيافيهضرورة ضياع الديئدون غيره حتى صرح اصعابالفتاوى 
بانه لواوصى لقارى' يقرأ عندقيره فالوصيةباطلة وعللوا ذلك بشولهم لانه يشبه 
الاستكهار على الثلاوة ذءلمنا أن الاستثوار على الثلاوة غير مع . وقد الواان 
الآحْدْ والمعطى آثمان ولم نر لصاحب الجوهرة سلفامن اسعاب المذهب اهل 
الصحيع والترجيع حتىيكون لناشبهة فىانباعه بل اووجد ذلك يعدل عناصل 
المذهب وما مثثى عليه اسحاب الماون والشروح والفتاوى فعامناانه سبق قلدمن 
التعليم الى التلاوة ومع هذا قدترءه جاءة كثيرون حتى انهم لم يكتفوابذلك»بل 
صاروا بو لون انمد هب التاخرين المفتى به حواز الاستثار على الطاءات 
ويطلقون المبارةمع أنه يلزممنهانه يوز للرجلانيستأجر منيصومءنهاويصلى 
عندولااظن احدامن المسلمين شول ,ذلك . وقدكنت بسطت الكلامعلى هذه 
المسثلة بىرسالة سميتهالشفاء لعليلو بل الغايل فى بطلان الوصية بالحقات والتهاليل 
فاناردت الوقو ف على عين اليقينفارجعاليها فانفيها مايشنى ويك فانهاذ كرناه 
5" رسائل ابن عابدين 


بام 
منهاهنا كقطرة هن نحراوشذرة منعقد نر ( وكذا ) وقم لهذا الحقيرالتبيه 
علىغيرهذه المسثلة مايشههاتما حررناء فىحاث.تنا ردا محتار على الدرانختاروحاشيةنا 
مممة الخالق على المحر الرائق وكذا فىغيرهما ماامتناللهتعالى به علينا ببركة انفاس 
مشائ نا ادام اللهدتمالى هددهم واصلااليناوعم بهم نفع المسلمينامينوهذا مااقتضاء 
الاستشها دوا ستغفرالتهالمظيم م من انيكون ذلك ترّكي ة لانفس الامارةبالسوء( ذانقات) 
اذا كانالاممكذلك لاذيغى للفتى انشتى عورد المراحعة منكتاب وان كانذلك 
الكتاب مشهورا (قات) نعم ه وكذلك شعر 
لانحسب الفقدعرا انت اكله ٠‏ لنتبلغالفقه دّىتلءق الصبرا 
اذلوكان الفقهصل عرد القدرةعلى مراحءةالمسئلة منمظانها لكان اسهل شىئ' 
ولما احتاج الى التفقهعلى استاذ ماهر و مك رثاقب باهر شور 
لوكان هذا الل يدرك بالمنى ٠‏ ماكنت تبصر فى البرية جاهلا 
فكثيرا هانذ كر المسكئلة فى كتاى * ويكون مانى كتاب اخرهو 
اتيم و الصواب . وقد تطلقف بعضالمواضع عن عض قيودها وتقيدفى هوضع 
آخر . ولهذا قال العلامة ان يحم فيرسالة الفسا قىمانصه ومنهنا يمإ كاقالابن 
الغرس رجه الله تعالى انفهم المساء ثل عل وحه الهقيق محتاج ال ىمعرفة اصلين 
» احدهما ان اطلاقاتالفقهاء فى الغالب مقردة شود يعر فهاصاحب الفهمالمستقم 

المارس للاصول والفروع وائءا يسكتون عنها اءّادا على سممة فهم الطالب * 
والثانى انهذه المسائل اجتهادية معةولة المغئىلايعرف الحكم فيها على الوجهالتام 
الاععرفة وجه المكم الذى بنى عليه وتفرع عنه والا فنشتده المسائل على ا لطالب 
وحار ذهئه فيهالعدممعرفة المبنى ومن اهمل باذ كرناه حار فالخلا والالطانتهى 
( وقال ) فىالهر من كتاب القضا عن التتارخانية و كره بعضهم الافتاء وااصميع 
عدم الكراهة للاهل ولاءنى الافتاء الالمن عرف افاويل اللماء وعىرف مناين 
قالوا فان كان فى المدكلة خلاف لاختار قولا نحيب به حتى يعرف 2ت ه وشنى 
السؤالمن افقداهل زمانهفان اختلفوا هرى ( ذانقلت © قدذ كر الامامالملامة 
المفتى ابو السعود افندى العمادى ماشد انالسابالمد كور زنديق ومعلوم ان 
المعقد فى المذهب إن الزنديق بعد رفعه الى الحا ؟ بقتل ولاثقبل توبته وعبارنه 
على مانقله عنه الشع علاء الدين فىالدر المختارحيث قال ثمرأيت فىهمروضات 
المفتى ابى السعود سؤالا #لخصه انطالب عل ذ ذكر عنده حديثنبوى فقالا كل 
احاديث النى صلى الله تعالى عليهدوسم صدق يعمل ما ذاحاب بأنه يكفر اولابسيب 


بقعم 
استفهامه الاتكارى وثانيا بالحاقه الشين للنى صل الله تعالى عليه وسلٍ فى كفره 
الاول عن اعتقاده يؤمى ديد الاعانفلاشتل والثانى فيد الزندقة فبعد اخده 
لانقبل 'نويته اثفافا فيقتل وقبله اختاف فقبول توبته فعند ابىحنيفة ثقبل فلا 
تل وعند بقية الاتمة لاتقبل ويقتل حدا فلذلك ورد امس سلطانى سنة 61414 
اربع واربعين وتسعماية لقضاة المالك الحمية برعاية رأى الجائيين أنه انظهر 
صلاحه و حسن ثويته واسلامه لاشتل ويكتى بتعزيره وحبسه علابقول الامام 
الاعظم وان لهيكن مناناس بفهم خيرهم بقل ملا بقول بقية الائمة ثم فى سنة 
6ه لجس ولسين وتسعمائة تقررهذا الام باخر فينظرالقائل من ىالفرين 
هو فبعمل عقتضاءانثهى فلفظ و لكن الوفيق التهىمافىالدر امنتار (وحاصله) 
تخصيص الخلاف فىقبول نوته وعدمه عا قبل اخذه ورفعه الى الحا م امابعد 
رفعه فلاتقبل توبته بناء على انه زنديق والزنديق يقتل عندابىحنيفه على ادحم 
الرواءتين عنه وعلى هذا فحصل التوفيق بينالقولينكا افاده الشم علاءالدين 
حمل قول منقال لاتقبل 'نوته كاليزازى ومنشسعه على مابعد اخذه ورفعهالى 
الحام وجل قول الذيننقلت عنهم انه ان ليسم قتل وان حكمه حك المرندعلى 
ماقبل الاخذ وح فلدسفى كلام احد الفريقين خطا والتوفيق اولىءع شق العصا 
( قلت ) مستعيذا بالله تعالى منهيل الى هوى نفس . اواتباع ظن أوحدس *» 
ان ماذ كرنه من كلام الحقق الى السعود يناقض اوله آخره » فان اوله بدلعلى 
انالحلاف فباقبل اخذموانمذهب الى حنيفة قبول التوبةوانه بمداخدهلاخلاف 
فيعدم القبول واما اخرءفانه يدل على انالهلاف الم كور اعا هو فيا بعد اخذه 
حمث ذكر انالامى السلطالى للقضاة انه ان ظهر صلاحه قبلوا تويته واكةفوا 
بتمزيرهم له وحسه علا بقول ابى حنيفة وان يظهر صلاحه قتلوه ولشبلوا 
توبتدعلا عذهب الغير ولامنى انالامس بالتفصيل المذكور لايكون الابمد اخذه 
ورفعه للتعا م ففيه الجزم بان قبول التوبة ح قول الامام وعدمه مذهب الغير » 
وهذا موافق ما نقلناه عن اتمتنا ومؤيد إدعوانا وقد جزمبه ابوالسعود فىفتوى 
اخرى سنذ كرها عنه فى آخر الكتاب . ولكن نرخى العنان وعشى علىما افاده 
اول كلامه( فنقول ) قولانصاف بلا ميل ولااعتساف ان كلام الم ةمذهينا الذى 
تقلناه عنهم صرلعح فىان السابتقبل توبته وان حكمه حكم المزتدواته تشعل به 
ماعل باارتد وانه لاتوبة له الا الاسلاموهذا وان امكن جله علىماقبلرفعه الى 
الحا كم حتى لابنافىماذكره الحقق ابوالسمود اولاويكون توفيقابينالقولينلكنه 


م 
خلاف الظاهر فانماقدمناه مطلق شامل لما بعد الاخذ والرفع الى الحا ؟ لان 
هذا ممنى قولهم حكمه حك المرئد والا فهو عااف لهفدعوى مخصيصه محتاج 
الى تقل عن اثمة المذهب ولمنراحدا تقل عنهم ذلك * على اندلاعكن التوفق بعد 
دعوى التخصيص عاذ كر فان البزازىوصاحب القم صر ح كلمنهما بأنه بقتل 
قبل الاخد وبعده فن اءن #صل التوفيق بل شق المنافاة بين القولين قطعاوصار 
هذاقولا اخر فالاقوال ح ثلاثئقواذا :مارض كلاماهل اذهب الذين هم الحتهدون 
معكلام يرهم من المتأخر بن بلااستنادمنهم الىثقلى عن المتهدين “تب اهل المذهب 
الحتهدين فانك قدسعءث مانقلناه عنقم القدير من قوله انه لااعتبار بكلام غير 
الجتهدن » فالامرا لاذمةماصرح به الامام ابوبوسف والامام الطساوى وغيرهما ' 
من اهل المذهبوغيرهم حتى نرى نقلا صراخالفدعن يكون مثلهم وفىد تتم 
فثثبت التغارض بين القواين ونطاب الترجعمن اهله لامنةبل انفسنا ومالمر 
نقلا لانمدل عن المتهديئ كيف وقد راينا من جاء بعداانزازى وصاحبالأمم 
قد الكرواعليهماذلك وصرحوا بانه ليس مذهرنا . ومتابعة العلامة ابن يم لهما 
فى كتابيه الممر والاشباه لاتفيد خصوصا مع اثكار اهل عصره عليه ذلك كأ 
قدمنا نقله عن الجوى * وقدعلتايضا صر م كلام العلاء الراسمحين منغيراهل 
مذهبنا كالقاضى عياض والطبرىوابن تمية والسبى بان مذهب ابىحنيفة واتعابه 
ان ذلك ردة يستتابمنها فان ناب والاقتلءلى خلاف مابقوله الاماممالك والامام 
اجد وهل تكون استتابته الا بعد رفمهالى الخاكم ( واما )كونه قدصارزنديقا 
ذا العلام» ففيه مالامخ على ذوى الافهام . نعم الواقع فىعبارةصاحب الشفاء 
ان حكمه حكر الزنديق وهذا شيد أنحاد حكمهما على مذهبه عمنى ان كلا منها 
لاتقبل نوبته بالنسبة الى القتل * واما انه صار زنديقا فهو فىحيز المنع » فان 
الزنديق كافى قم القدير وغيره من لاستدين بدين ويظهر تدينه بالاسلام كاانافق 
اذى سطن الكفر ويظهر الاسلام وطريق الم بحاله امابان يعثر بعضالناس عليه 
او يسر اعتقاده الى من امن البهوكل منهما بقتل ومثلهما الساحر ٠‏ قالفىالجحر 
عن الخائم ةوقال الفقيدابو الايث اذا نا بالساحر قبل ان يؤخد تقبل توبتهولاقتل 
وان اخذ ثم ناب لتقبل توبته ويقتل وكذا الزنديق المعروف الداع والفتوى 
على هذا القول انتهى ٠‏ وقال صاحب الخلاصة وفى النوازل الحناق والساحر 
يقتلان لانهما ساعيان فىالارض بالفساد فان :اا انقب لالظفر ما قبلت نوينهما 
و بعدما اخذا لاتقبل ويقتلان كافىقطاع الطريق وكذا الزنديق المهروف الداعى 


لذي 


البه اىالىهذهب الالحادانتهى . وذكر فىالهنيس انالزنديق على ثلاثة أقسام 
اما انيكون زنديقامن الاصل على الشمرك اويكون مسلما اوذهيا فتزندق ففى 
الاول يترد على شر كه مالميكن ع با وف الثانىيعرض علي هالاسلامذاناسم والا 
قتل لانه مس تدوفى ا الث يترك على حالهلانالكفرملةواحدة * قال العلامةاءن كال. 
بإشا فىرسالته فىالزنديق قوله فى الشانى يعرض الح صمرع فىان الزنديق 
الاسلاى لا شارق المرتد فى الحكم وقد نبهب على ان ذلك اذا لميكن داعيا . 
الى الضلال ساعيا فى!فسادالد نمعروذا به فان كان داعبا معروفا وناب باختياره 
قبل انيؤخذ لايقتل وبءده قنل التهى ٠‏ فعل ان قتل هؤلاء انعا هو لسعيهم 
بالفساد فهم كقطاع الطريق لان ضررهم عام. فان الساحر يؤْذى #“#خره 
عاد الله تعالى فىابدامم واموالهم وكذا الاناق اى منتكررمنه اللنق اى قتل 
الناسغملة يلاد دوضررالز نديق!إداعى الى الاالحاداشدلانضرره فى الدبنؤانهيضل 
ضعفة اليقين بالحاده واظهاره لهم سو المسإين فلهذا قتلواكقطاع الطريق بلهؤلاء 
اضر ( فانظر ) الله بمينالانصاف هليكو نالشائم الساب زند شاعلى هذ االاعتبار 
وانكان كفره اشنعلانعلة قتل هؤ لاءلدت محر دا لكفر واكاهى دفمالضررالعام. 
عن الانام . كاقتل اناق وقطاع الطريق . وانكانوا مناه لالاءان والتصديق 
( فان )تالقائل انسيه دليل علىخبث باطنه وان مايظهره منالتدين بالاسلام 
نفاقوزندقة ( قلنا )له لانم ذلك ومنابن اطاعنا علىياطنه تمر دذلك اذلوكان 
ذلك د لملا ءلى ماقلتلزم انيكو نسب التهتعالى كذلكعلى انك عل تانالزنديق الذى 
قتلو لانقبل توءته هوالمءروف بالزندقة الداعى اليها وهذاليس كذلكواما كان 
مهرونا بالاسلامولادعواحدا الىان شعل كفملهالشنيع بلالغالبانهاعا:صدرمنه 
1 ا سعندشدة عاذو تكاحه من خا ”مد نىاسصو نحو ذلك نم اوكانمعرو فاجذا 
الفمل الفظيع » داعبال اعتقادءالكذ.ع . فلاشك ع ولاارتياب * فى زندقتدوقاله 
وانناب ( اذاعلت 6 ذلك ظهرلك انماذ كره العلامةابوالسعود هزانه زنديق 
جر د السب غير موافق لماذكره اتنا فىتعريف الزنديقوالالماذكروه فىحكم 
الساب ( على )ان حكمهيالكفر على ذلك الطالب لك الذى قالاكل احاديث النى 
صلى الله تماى عليه وس صدق يعمل افيه نظ رظاه رلامكان جل كلامذلك الطالبعللى 
ممنى يم لانالننى الذىنكمنه الاستفهام داخل علىكل فهومنساب العموعلاهن 
وما لسلب فهوكقولاكما كل الرمازما كولاى بل بعضدما كول وبعضهغيرما كول 
وهناككن جل كلامه علىان عرادهبه انهليس كل الاحاديث الىتعزى الىالنى 


يدان 


صل الله تعالمىعليةوسإصدقا يعمل بهابل بعضها فانمنها ماهوالموضوع والضميف 
والجيع والمسن وما كان محا اوحسنا فنه المذسوخ والمأول وقدصرحالدثون 
بان حكمهم على الحديث بالصدة او الضعف أعاهوبناء على الظاهر هن مال الرواة 
امافى نفس الاعى يمك ن كون الحكوم بحت قله علبهالصلاة والسلاموا لكوم بضعفه 
قداله ذانالراوىالثقة الضابط>ر زعليه السهو والنسيان وغيرالضابطواوكانت 
عادتهالكذر يجو زانيكوناحتاط وصدق فىحديث رواه فانمكاقيل ( قديصدق 
الكذوب ») وبمدهذا الاحّال الذى هوالتبادر منمثل طالباللإالذىلهوتوف 
على هذءالاشياء كيف حك عليه بالكذرفضلا عنالزندقة ٠‏ قالفىحامع الفصولين 
روى الطيداو ى عناصحابنا لامذرج الرجل عن الاعانالاجود ماادخله فيدثم 
ماتيقن اندردةحكرم .افيه ومايشك اندردة لاحكر بها اذالاسلام الثابت لابزول 
بششك مع انالاسلام علو و بشيئىلاعالم اذارفم اليه هذا انلابادر تكفيراهلالاسلام 
مع انه شَضَى إعدة اسلامالمكره انتهى ٠‏ وفالفتاوى الصغرىالكفرشى* عظم فلا 
احءل المؤمن كافراهتى وجدت رواية انه لايكفر انتهى * وفىالخلاصةوغيرهااذا 
كان فى المسئلة وجوهتو حت التكفير ووجدواحدعنع التكفير فملى المفتىان عيل الى 
الوحه الذى عنع التكفي رح سينالاظ نبالمساز ادفى البزازية الا اذاصرح بارادةموجب 
الكفر * وف التتارخانية لأيكفر بالحتمل لان الكفرايةفى العقوبةفيستدعى نهاية 
ف الجناية ومع الادمال لانهاية كذافى لحر » ثم قالصاحب المحروالذى نحررانه 
لاغتى بكفر مسا امكن جل كلامهعلى يل حسن اوكان فى كفره اختلاف واورواية 
ضعيفة فعلى هذاذا كثرالفاظ التكفيرااذ كورةلادفتى بالتكفير.ها ولقدالزءت نفسى 
انلاافتى بشى'منهاانتهى تالالش خيرالدين الرهلىواو ) وصليه )كانت الرواية 
لغيراهل مذهبناويدل عل ذلك اشتراط كون مابوجبااكفر يجماعليهانتهى(فقد) 
علا نتكفيرهذا القائل مالايثبنى القول دمع هذهالتقول الصريحة عن اهلالمذهب 
فكيف القول بكونه صار زنديقا نم انكانمماد ذلك القائل الاسفاف.احاديث 
النى صل الله تعالى عليه وسإفلاشك انويكفروان كنا لانفى بكفره لاحمالكلامه 
الممنى ا صمي مالجنطلع علىمااراده من المعنى القع ( ثماعل ) انالذىنحررلنا من 
مسئلة لساب ان الحنفيةفها ثلاث ةاقوال . الاول انه تقب لتوبتهوبندرى؟ عنهالقتل 
بهاوانه :ستناب كاهو رواية الوليدعنمالكوهوالمقول عن ابىحنيفة واصابه 
اصرح ذلك عطاءالمذاهب الثلاثة كالقاغى عياض فى الشسفا وذ كران الامامالطبرى 
تقلدعنهايضا وكذاصرح بشع الاسلام ابن ممه وكذاشي الاسلام التقى السبى 


وذيئنى 

وهوالموائق لماصرح نه الحنفة كالامامابى برسف فى كتاءه الخراجمنأبه انتب 
قتل حي علق قتله علىعدم التوبةفدلعلى ابدلاشتل بعدها ولماصرحبه فى التتف 
ونقلوهفىعدةكتب عن شرح الطساوى منانديد وحكمه حك االرئد وشعلبه 
ماشعل بالمرئد ولماصرحبه ف الحاوى مناه ليس لدتو بةسوى مجديد الاسلاموهو 
الموافق ايضالاطلاقعباراتالمتون كافةوهىالموضوعة لتقلا زهب وهذاباطلاقه 
شامل نا قبل الرفع لالحا كم ولمابعده . والقول الثانى ماذكره فالبزازية اخذا 
من الشذا والصارم السلول هنانه لاثقبلتوبته مطلقا لاقبلالرفم ولابعده وهو 
مذهب المالكدةوالحنابلة وتبعهعلى ذلك العلامة لخسروفؤالدرر والمدققاءنالهمام 
فىقع القديروابننحم فى الحروالاشباه والق رناثى فى التن ويروا والشيع خيرالدين 
فىفتاواموغيرهم * والقولالثالثماذ كره الحدقق ابوالسعود افندى العمادى من 
التفصبل وهوانهةةبل توبته قبلرفعه الى الحا لابعدموتيعهعليها لشمرعلاءالدين 
فىالدر الختاروحمله ل القولين الاواين . وقدعلت اندلا كك نالتوفيق به لإبانة 
الكلية ببن القولين * ؤانالقول الثانىاتكره كثير منالحنفية وقالوا ان صاحب 
الزازية تابع فيهمذهب ااغيروكذا انكره اهلعصرصاحب المحر » وعلت ايضا 
انالذى خط علءه كلامالمحققابىالسعود اخراهوان مذهبناقبول التوبةوعدم 
القتل ولوبعدرفعه الىالحاكم وهذا هو القول الاول ؛«.نةففيه ردعلى صاحب 
البزازية ومن تبعه واعا جملناه قولا 'الثا بناء على ماافاده او لكلامه تنزلاوارخاء 
لامنان ( فبااخى ) هذه الاقوال الثلاثة بين .ديكقداوخمتها لك وعضماعليك» 
ذاخترمنها لنفسك * مانخمكعند حلولرمسك * وانصفمن نفس كحت مز »1١‏ 
غثها من سمينهاولجينهامن ينها ٠»‏ والذى يغلب على ظنى فىهذ |الموضع الخطروالامس 
العسر . واختاره لخاصة نفسى وارتضيه . ولاالزم احدا ان شَلدنى فيه * على 
حسبماظهر لفكرى الفاتر * ونظرى القاصر . هوالعمل عائيت تقلهدعن ابى 
حندفةواحاءهلامور( هنها ) انمكايلزم الحتهداتباع مااداءاليه اجتهادهيلزمالمقلدله 
مادام مقلدالهان تبعه فىذلك كانصو أعليه ء وفىحاشيةالاذياءللبيرى فىقاعدةالمشقة 
تلب التيسيرما نصهوفى ما حب على هذءالائمة فى حق الاةالار بعةلمولاناسيدىعلبن 
مون اعاايهاا لسائل انه يحب ع ىكل واحدمنامتا بع ةامامه فى جيع ما بلغدعنهومن ل شءل 
فهوعاص ته تعالى ورسوله صل التدتعالى عليه وس انتهى ( ومنها 6 انداذا كان 
١١ء‏ الفث يع النين المصهمة المهزول واللين بالضم مصئرا اافضة وكامير 
زيد افواه الابل مله 


4 
معأبى حنيفة احد صاحيه لايءدل عن قولهما فكيف عائيت اندقوله وقول 
اصحابه ( ومنها ) انه اذا اختاف المتقدمون والمتأخرون فىمسئلة لايعدل عا 
قله المتقدمون كذا رابته فىبمض كتب اصحابنا وقد نسيت الآن اسمذلك 
الكتاب ثم رأنته ذكرذلكفىانفع الوسائل وفىحاشية الاشباه لانزى ٠‏ ومثله 
مافىجامع الفصولين قبيل الفصل العشسرين رامن! لاواقمات قال فىضمن مسكلة 
احاب بعض اكة زماتنا وانلم د على جوابهم الغ فهذا قول صاحب 
الواقمات فىاتمةزمانه فكيف عن بعدهم ٠‏ ومثله ماقدمناه عن فم القدير منانه 
لاعبرة بقول غير الفقهاء الذين هم الحتهدون وكذاماقدمناه عن فتاوى الشعامين 
الديئبن عيد العال( ومنها)ماصرحواءه منانه اذا تعارض مافى الماونوااشروح 
قدمماف المتونلانها موضوعة انق لظاهر المذهب وقدعلت دلالة مافى المتونعل 
مسثلتناالمذ كورة دلالظاهرة (ومنها) ابهانىبالكهادتين الماصمتينلادموالمال بالنص 
وقدحكبنا بإسلامه وقبول توبتهعندابته تعالى فن قال ان حده القتل ولايسقط 
بتوبته لابدله من دليل قاطع لان الحدود من المقدراتونصب القادير بالرأى 
لاندع ولم ندع عن عهتهدنا الذى جمئنا مذهبه قلادة فيعنقناقول ولادايلحتى 
نتبعه بل وجدنا النقل عنه من الثقات عخلافه فكيف يسوغ القولبه ولسنا 
عنهدين ولا مقادين +تهد اخرقائل بلك ( ومنها ) ان اهر الدم خطر عظيم 
-دتى لو الامام حصنا اوبلدة وعل انفيا مسلما لاحل له قتل احدمن اهلها 
لاحتال انيكو ن المقتولهو المسه فلوفرضناانهذءالنقولقدتعارضت فالاحوط 
فى حقناان لانقتله لمدم الجزم بانه ممق القثل فانه اذا دارالامس بين تركه مم 
اسمحقاقه للقتلوبين قتله مع عدم اسهقاقدله تعين تركه مخطر الدماءفاناستباحة 
دماء الموحدين خطر . قال فىالشفاء والخطا فىيثرك الف كافر اهون من اللطأً 
فىسفك خعمة من دمم] واحد وقدقالعايها لصلاةوا لسلامفاذا قالوهايمتى الشهادة 
عصووا م دماءهم واموالهم الاحقها وحساءهم على الله تعالى والعصمة مقطوع 
بجامم الشهادة ولا ئر تفع وستباح خلافها الابقاطم و لاقاطع من شرع ولاقداس 
عليه والادلة فى ذلك متعارضة مع اخقالها لتأويل بلانض صريع » ولبس لنا 
نننصب بآ راسًا حدوادا وزواجر واتعاكلفنا بالعمل عاظهر انه من شرع 'بينا 
صل الله تعالى عليه وسل ضحيث تال لنا الشارع افتلوقتلناوحيث فاللاتقتلواتركنا 
وحيث منجدنصاقطميا . ولانقلا عن :دنا مرضيا ٠‏ فعلينا اننتوقف ولاتقول 
محبننا لندينا صلى التدتعالى عليه وسلٍ تقتضى اذنقتل من استطال عليه واناسم 


لايق 


لان انحبة شرطها |الاتباع لا الابتداع فاننا تذمى ان يكون صلى الله تعالى عليه 
وس اول من يسا لناعن دمه نوم القمة فالواحب علمنا الكن عنه 9 شاسلم 
وحسابه على ريه العالم عافى قليه ما كان سل الله تعالى عليه وس قبل الاسلام 
فىالظاهر . ويكل الامص العام السرائر لإ ومنها ) انه لوكان حده القتل وان 
تاي عندنا لزم انتكون علة القتل هى خصوص السب لاكونه منجزئيات 
الردة فيازم قتل الساب اذا كان ذميا لوجود العلة مع انالمتون مصرحة بانه 
لانتقض عهده بذلك ٠‏ « نعم الماك قتله اذا رأى ذلك سياسة لاحداكاسياى 
6 يان شرطه ( وها ) انه اذا تعارض دليلان | حدهماةتضى الغريم والآخر 
قتضى الاباحة قدم المحرم كانص عليه عاونا( ومنها ) ان الدود ندرأ 
بالشبهات ه قال فىالاشماء والنظائر القاعدة السادسة الحدود ند, رأبالشبهاتوهو 
حديث رواء الجلال الس.وطى معزيا الى ان عدى من حديثانن عباس رضى 
اللهتعالى عنهماء واخر ج أبن ماحدمن دي ثالى هر برادفموا الحدودمااستطه 
واخرج الترمذدى والحا كم من حديث عائشة رضى الله تعالى عنها ادر ؤٌالحدود 
عن المسلمين ما استمطم فانوجدتم للمسلمين عذرحا فخلوا سبيلهم فان الاماملان 
مخطى” فى العفو خير من ان طى” ف العقوبة * واخرج الطبرانى عن بنهمسعود 
رضى الله .الى عنه موقوفا ادر ؤالحدود والقتل عن عبادالله مااستطعم .وفى 
قم القدبراجع فقهاءالامصارعلىانالحدودتدرأ بالشبهات والحديثالمروىفى ذلك 
متفق عله وتلقته الامة بالقبول انتهى هانى الاشباه ( ومنها ماقدمناه فىقصة 
ابنابى سرح فانه بعدمااس ا ارتدووقع منهماوقع من الافتراءوالطنءلى رسولاللهسلى 
الله تعالى عليهوسٍ ثم حاء يدعقّان رذى اللهتعالمعنه فبايعه صلىالله تعالىعايه وسل 
وقبلاسلامه ولم : شئله فلوكان قتله حدامن الحدود الشمرعية التى لايحوز تركها 
ولاالعفو عنها ولا الشفاعة فيها لماتركدصل الله تعالمى عليهوسا معأنه عليهالصلاة 
والسلام اعيض عنهاولاحتى : شَتَله عض أحعابه وروايةانه اسإقبل محيئه ل لانت 
بل انكرها اهل السيركا ذكره الامام السكى وقد وردان عمان قالللنى صلق 
اللّهتعللى عليه وساد بعد ذلكفىابن ابىسر حانه فرمنك كلا لقيكةالالمابايعه واؤمنه 
قال بل ولكنه .تذكر جرمه فالاسلام فقالعليه الصلاتوالسلام الاسلام يجب 
ماقبله ففيه سان ان كلامن القت والاثم زال بالاسلام وان قله كان حقالته تعالى لا حقا 
لعبد والالم يسقط بالاسلام . وماقيل أنه حقه صلى الله تعالى علنه وس وقدسعقط 
بعفوه فى حانه فلا يسقط بعدموته بالثوبة لمدم عفو صاحب الحق واعا الساقط 


فى 
بإلتوبة الائوولهذا وردمنسب'دا فاقتلوه » فوابه انلفظ العفواعا اعتيرلا .لالة 
علىالرضا بالسقوطو قد عر من كر مه صل الله تعالمعليهوساٍ انه لاشقم لتفسفواته 
ارج لامته من انفسهمالاان تبك حرماتاللهتعالى فينتق, لتّدواذا صارذلك حةالله 
تهالى سقط بالتوبة وحديث من سب /ببا فاقتلوءمثئل حديث من بدلدشدفافتلوه 
فان معناء مالمتببائفاق «ءظم الْحتّدين فلا دلالةفيه على قتلالمرئد مطلقافكز لك 
الساب وايضافان القتل اس +صوص السب عندنا بل لكونهمن حزثيات الردة 
المو<بة لقتل والا لكان حده القتلوان كانذسا والمذهب خلافه كاص : ولوسل 
ان السب علة القتل فملوم انه اعاكان علةماتكيندمن الكفر والردة وكل مرند 
قبل تونتهفكذلك هذا ٠‏ وكون الءلة هىذات السب مع قطع النظر عن كونه 
كفرا حتى لوفرض سب بلاكفر يكونموجبا لاقتل فييق اثرءبعداتوبةولابزول 
الابالتقتلحتاج الى د ليل خاص وفىاثراتهتسكب العيرات والالماساغ لحتهد فيه لاف 
٠»‏ واما من امي على الله تعالى عليه وسل نقتلهم مثل كدب بن الاشرف والى 
رافع وابن اخطل وغيرهم ممن اهدر دمه بوم فتم مكة فانم كنواكفارا ولا 
ادبت المطلوب الااذائيت ان اددهم اساثم اهدر صل الله تعالى وس دمةودونه 
خرط القتاد واسلام ابن ابى سرح ليت كا فل يكن ارادقتله بداسلامه واتما 
اراد ذلك فىحال ردته ٠‏ واماحكاية الاجاح علىقتل الساب فاعاذلك قبل التوبة 
بدليل قول الاكين للاجاع ومن شك فىكفره وقتله كفر اذلااصع ذلك بعد 
التوبة لقول كثيرمن التّدين بعدمقئله وكفره بعد التوبة » فل شبت دليل على 
قنلهبعد التوبة وان (وصلية )قلناا ذلك حقادىى ء كيفو اإدليل امعلى خلافه 

. وهوقوله صلىالته تعالى عليه وسل الاسلام يحب ماقبلهفان كأة ماعامة قيدخل فها 
ماكان حقه فمكون ذلك عفو| منه صلالته تعالى عليه وسلم عنزلة قوله منا-م 
عفوت عنه ٠‏ وب و"بده كاقالالامام السك انه وردفى قصة هبار بن الاسود ,نعبد 
المطاب وكان النى صل الله تعاللى عليه.وس لام بقتله ثمجاء ووقف عليه وتلفظ 
بالشهادتين وقال قد كنت مولعافىسبك واذاك وكنت مخذولا ؤاصفي عنى وال الز بير 
رذى الله تعالى عنه فدمات انظر الم رسو لالله صل اللهتعالى عليه وسل وان هلبطاطى 
سه عايعتدذر هيار و جه لل ر سول الله صل اننم تعالى علنه وس شول قدعفوت عنك 
والاسلام يحب ما كان قبله فهذا يقتضى العموم وانه يبماكان قبله من السب 
وغيده وان لميكن هبار حين السب مسطا ؤان العبرة لعموم اللفظ * ذانفرضناان 
قتل الساب حق آدى وهوالن صل الله تعاللىعليهوسل فقد جم لاسلامهعفواعنه 


يدن 


ولذالم رت انه قتل بمدالاسلام احدا آذاء فلا يسوغ للتليفه بعده استيفاءحقه 
الذىعفاعنه اوا ةل ءفوهعنه و أن ندث عدم عفو ه فلايدمن دلي ل .دل على انالخليفة 
بعده قائم مقامه فى استيفاء حةهالخاص ٠‏ وان كان قتل لساب لمصلهةالناس عام ة|اسقطه 
عليهألصلاة والسلام في حيانهمع اندقدعفاعن!بنابىسر حوغيره وانكان ذلك حقالله 
تعالمى لاحتراله على انبياء الله تعالى ورسله والطعن فيالدين فانه يسقط بالاسلام 
ذانه يحب ماقبله وقدقال عن وجل ( قلللذين كفروا ان .هوا يغفرلهم ماقد 
سلفان الله يغفر الذنوب جيعا كيف .ردى الله قوما كفروا بعد اعانهم ) الى 
قوله ( الاالذين تابوامن بمدذلك واصلهوا ذانالله فور رحيم ) فهذه الايات 
نص فىقبول نوبة المرئد وبدخل فىعومها لساب وؤالحديث ااتضع لاحخلدم 
امرى” يشهدان لااله الاانته وان #دا رسولالله الابإحدى ثلاث الثيب الزانى 
والنفس بالنفس والمدل إدئه المفارق للوماءة ٠‏ والساب يعد اسلامه ليس 
متصفا بشى* منهذه الثلاث ومنسب اللهتعالى نقتل بالاجاع مالةب فكذا هذا 
«وكون السب امارة على خبث باطنه لايعارض الصر. م وهو الاسلذم بعده ٠‏ 
الائرى المىقوله صلى اله تعالى عليه وس هلاشققت عن قلبه وقوله تعالى ( ولا 
تقولوا لمن الى اليكم السلا لست مؤمنا 6 وقوله عليه السلام امرت ان اقاتل 
الناس حتى يشهدوا ان لااله الاايته وقد كان عليه الصلات والسلام شبل من 
المنافقين علانيتهم ويكلسرائّرهم الىالله تهالى مع اخبار الله تعاليله انهم أتخذوا 
اعانهم جنةاى وقاية وانهم محلفون باله ماقالوا ولقد الوا كلة الكفر وكفروا 
بعد اسلامهم وهموا عالمشالو ١‏ الى غيرذلك ممايطول المقام .د كره * وقدقالالامام 
السى بعد تقر بره ادلةالمسئلة ولقد اقت برهةمن الدهر متوقفانى قبول نوبته 
مائلا الوعدم قبولهالما قدمته من حكاية الفارسى الاجاع وما نقال منالتعليل 
حق الادمى حتى كان الان نظرت فالمسئلةحق النظر واستوفيت الفكر فكان 
هذا منتهى نظرى فانكان صوابافنالته وانكان خطأ فنى والتمورسوله بريئان 
منه ولكنا متعبدون ( فح الباء الموحودة المشددة ) عادل اليه علنا وفهمنا 
اللهمانك تس انهذاالذى وصل اليهعلى وفهمى ماحاب داحداو| كدب فيداماما 
غيرمافهمته من نفس شريعتكوسنة سك دصل الله تعالى عليه وسإانهىكلامهرجه 
التمتعالى ( فهذا )الذى ذكرناه لكان يدل دلالة قاطعة على صعة ماقلناه فلااقل 
منان «ورث شبهة يستبدى” ما المت [ديندوعىضه منان جزم بحكم شرعى .بلا 
سند قوى * ومن نحيز معالفئة التى تكون ارجى للسلامة ٠‏ فقد خاص نفسه 


4 
من الاوم والندامه ه وصورفى نفسك'نك واقف بين ددى الله تعالى نوم القيةء 
وقد انبع كل مقلد امامه ٠.‏ وسألك عن قلدنه فىهذه الفضية * وكان قبت 
عندك قول امامك بالنقول الخليه 7 هل خلصك من بطشه قولك قلدت صاحب 
البزازيه وانت تمل انه ومن تبعه ليسوا مناهل الترجيع , فضلاعن انيكرنوا 
هن اهل الاجتباد الصمنع » وانه لايسوغ لاحد فى هذه الاعصار سوى تنليد 
احد الأعة الاربءة ٠‏ وانه مادام مقلدا له فالواجب عليه انتبعه ولاسيا 
اذا كنت قاضيا اومفتيا اميك موليك عذهب خاص . فا جوايك هنال 
ولات دين مناص ه وهذا ماقاته عل اعتقادى خطايا لنفسى ٠‏ وهن ظهرله 
ماظهرلى هن اهل جنسى ٠‏ والافلدسلىفىالزامغيرى باعتقادى مساغ * وما على 
الر-ولالاالبلاغ ( ذانقلت ) قدانيت عندانا ذا تحر بر * الساطعالمذير»ار جعرة 
القول بعدم القتلبءب الاسلام ‏ واندهو الثابت عنابى حنيفة واصابه الاءلام 
لكن قدذكر الحقق ابوالسءودفىاخر كلامه الذى ذكرناه سانا انه ورد اص 
سلطانى يمنى هن جهة المرحوم الساطان سلعان خان لقضاة ممالكه بان نظروافى. 
حالهذا الساب ؛ اذا اسل وناب ٠‏ انظهر لهم صلاحه وحسن توبته لاشئل 
وبكافى بتع زبرموجدبيه علابقول!لأنفية » والاقتلعلاءشو لباق الاتمة يما لحنابلة 
والمالكية . ومن المملوم انحضرة السلطان . نصره الرسجن له انبولى ااقضاة. 
بأن حكمو اعلى اى مذهيب كان »يما ازلهان#صص القضاء عذهب اومكاناوزمان 

فر ثكانمدهرناقبو ل التوبةمطاةافليكن جكر القاضى بعدمالقبولحيث ل يظهر له حسن 
التوبةنافذاعلىةول الاماممالكاو الامام ا جدرقات)مااص بدالمرحوما لسلطانسلوان 
هومن الحبن عكان ٠‏ فانفس المؤمن لاتشتنى من هذا الساب اللءين. الطاعن 
فيسيد الاولين والاخرين ٠‏ الاشّتله وصلبه. بعد تعذيبه وضريه ٠‏ فان ذلك 
هواللائق بحاله ٠‏ الزاجرلامثاله ٠‏ عنسيى” افعلله * فنتوصل الى ذلك بالحكمبه 
على مذهب القائل به من الحتهدين ٠‏ اثلايجعل التوبة وسيلة الىيخلاصهككا اراد 
الثم والطعن فى الدين * اما اذا ع هنه حسن التوبة والاعان ٠‏ وانماصدر منه 
اما كان من هذوات اللسان فالاولى تعزيره عادون القتل . جريا على ما.هنا 
الثابت بالنقل ٠‏ بل ادعى الامام السبى انعدم قتله محل وفاق حيثقالواري 
ازمالكا وغيرممن امةالدين لاشولون بدلك اى عدءقبولالنوبة الافى محل اانهمة 
فهو حمل قول مالك ومن وافقه انتهى لكن لى شبهة قدعة فىهذه امسئلة 
وامثالها منحيث انالقاضى وكيل عن السلطان لانه ماذون من جهتهدونائم.عنه 


اذى 


فاذا خصصله #صص والابقعلى اطلاقهومعلومانالاذن بطل عو تالآ ذزله 
وعو تالماذو نله وعزله فلاءد لكلقاضهناذن جددد فانكانسلطان زمالناايده 
اشّهئ:الى بنصره-اذن ذلك للقاذى الذىسمعتلك الدعوى ”م والافلاوقادب 
القضاة من الفتاوى الخيرية ( سئل ) فها لومنع السلطان قضائه عن سماع 
مامضى عليد جس عششسرة سئة من الدعاوى هل ير ذلك ابدا اولا(احاب) 
لاسر ذلك ابدا بل اذا اطلق السماع للمنوع بعد المنع جاز وكذا لوولمغيده 
واطلقله ذلك يجرى على اطلاقهفسمع كل دعوى وكذا لومات السلطازوولى 
سلطان غيره فولى 0 عنعهبل اطلق له قائلا وليتك لتقضى بين الناس 
حازله اع كل دعوى/اذا انى المدعى بشسرائط صنتها الشرعية ٠‏ والماصل 
ان القاغى وكيل عن اتلطان والوكيل ستفيدااتصرفهن موكله فاذاخصص 
له #صص واذا عم ممم والقضاء :تصص بالزمان والمكانوالحوادث والاثخاص ‏ 
واذا اختلف المدعى والمدعى عليه فالمنع والا طلاق فالمرجع هوالفاضى لان 
وجو بسماع الدعوى وعدمهخاص به لاتعلق لإنداعرين.ه فاذا قالمنعنى ال لطان 
عن سماعهالا بنازع فى ذلك واذا قال اطلق لىسماعها كان القول قوله مالم ثرت 
الحكوم عليه المنع بالبينة الشرعية بعد الحكم عليه خصمه فيتبين بطلان الحكم 
لانه ليس قاضيا فيا دنع عنه فحكمه.حكرم الرعية فىذلك واذا اناه خيرالمنع من 
عدل او كتاب اورسول عل به كايعمل بالمشافهة من |اسلطان ومن عم انه 
وكيل عنه وعم احكام الوكيل اسخرج مسائل كثيرة نتعلق هذا المحث وهان 
الام واتكثيت له الحال والته تمالى اعل انتهى هافى الخيرية ( فانقلت ) سإنا 
ان القاغى وكيل عن موليه لكننقل الملادة الجوىفى حاشية الاشباه م نكتاب 
القضاء عن بعضالعلماء اندع هن عادة سلاطيننا نصرهم الله تءالى انه اذا تولى 
سلمطان عرض عليه قانون من قبله واد اصرمباتياعه . قال الجوىاقولاخيرى 
استاذى شيع الاسلام حى افندى الشهير بالمنقارى انالسلاطين الآن يامرون 
قضائهم فى جيع ولايانهمانلاسععوا دعوى بعد مغى نجس عثيرة .ئةسوى|اوقف 
والارث انتهى ( قلت ) ا<ذالاص باتباع السلطان لمن قبله عدنى انهيلزم نفسه 
باتباع قانون منقبله اى أنه اذا ولى قاضبامثلا يامىه عا كان من قبله يام قضانه به 
وهذا لايازم منه ان:.كونقضاته مامورين بالاوامس السابقة بل لاءدله حين 
.التولية ازياسء ذلك ٠‏ فاوقال لرجل وليتك قضاء الشام مثلافقد صار ناساعنه 
مطلقا ذاذا الله وانهاك ان تمع وعوى مضى عليها جس عشيرة سنة صارذلك 


1 و‎ ٠ 
تخصيصا للا طلاق وصار معزولا عن سماعها وحكره حكم الرعية فيهاء ومماهو‎ 
محقق فى قضاة زماننا آنه يكتب للقاضى هنهم فىهنشوره تقبيده بالحكم عاصم من‎ 
اقوالابىحنيفة فليس لدان حك بالضعيف ولا بالمرجوح فضلا عنالحكم عذهب‎ 
الماتى اوالحنبلى الااذا انستثنى له مسئلة الساب وكون المرحوم السلطان سلهان‎ 
استثناها لقضةة مالكه اذا لم يظهر حسن توبته واسلامه لايلزم منه ان‎ 
تكون مستئناة لقضاة زماننابل لو ولى سلطان زماننا ايده الله تعالى‎ 
قاضيا واحسه بالحكم عا مم منقولابىجنيفة الافىسئلة الساب م عن لهوولاء‎ 
مة ثانية اوولى غيره لايد لدمن ام جديد واستثناء جديدم لو وكل وكياا‎ 
وكالة مطلقة الاكذا ثم عزله ووكله ثانيا وكالة مطلقة و1يستثن له شيئا( فان‎ 
قات © المانون م من الخير والصلاح والوفاء بالعهدانهم لابولونالقضاةالاعلى‎ 
حسب ماعهد اليهم حتى صار ذلك عرنا شائعامعلوما عندهم ولاحتاج انينص‎ 
لكل قاض فىمنشوره على ذلك بل العرف المذكور نفيدء حيث كان القاضى‎ 
كالوكيل وقد صرحوابانه لووكل رحلا بشمراء شى” و كان سهره معروفا فاشتراء‎ 
بازءثلاشفذعلى الموكل و كذا لو وكله بسع شى' فباعه بالنسيئة الى اج ل لاسباع‎ 
الى مثله عادةلابنفذعليه وماذاكالالما صْرَخوا به من االمعروف عرفا كالمشسروط‎ 
شرطا ويؤيد ذلك ذكرهمفى الكتب عدم ماع الدعوى بد هس عشسرة سنة للامس‎ 
السلطانى فلو يكن المال كاذ كرنا لاحتاجو ان .قيدواذلك بزمنالسلطان الآعس‎ 
اوانورداص حادث مكل سلطانو لو كان ينقضى حكمه بالمزل اوالموت لهيكن‎ 
إذ كرهم ذلك فى الكتب كبيرفاة (قلت )هذا كلام حسنفان من رأ بناء مناهل‎ 
الافتاءومن قبلهملابزالون بفتون عدم سماع الدعوى التى مذى عليها جسعدسرة‎ 
سنة ويعللون ذلكبالنهى السلطانىعن سماعها. مع انلمنحقق النهى م نكل سلطان‎ 
لكلقاض (الظاهر ناء ذلك علىمان كر فى السوالفانهذ,المسئلة مماشاعتوزاءت‎ 
بين لخاص والعام حت انالقاضىاذا اراد مماع الدعوى بعد جس عششيرة س: عرض‎ 
للدولة العلية حتى ياذن له حضرة السلطان سماعهاولكن مسئلة الساب لشتهر‎ 
لكن قد‎ ٠ أعس السالطانى سليان بها حتى انه لايدرف ذلك الاخواص الحواص‎ 
نقالهى داخلةفىعوم العهد الذى يلتزمه كل سلطان منسلاطين زمائنافلا.ولون‎ 
القضاة الاعلى حسب ماالتزهوه من المهد بناء على ماهو المظنون بهم من الخير‎ 
والصلاح كن اذاكان ذلك مبنياعلىهذا الظن كان ذلك شبهةفىاسقاط الخدودفان‎ 
حك القاضىبان حد الساب القتل لا.تقذحتى شبتانه ماذون له ذلك على هذهب‎ 


امف 

مالك او اجد .مع انالثابت فىهنشور كل قاض ف زمالنا تقييد الحكم بام اقوال 
ابى حنيفة فليس له الحكم بغير الادم منالمذهب فكدف عذهب الغير . وهذا 
التقبيد مسرعع فعارض دلالة الخال المظنونة المتملة . وقد علت انعدم قبول 
توبةاساب لمث عن الى حنيفة فضلا عن كو نه الادحم فىمذهيه وحيث كان 
ذلك مذهب الغير كاحققناه وصرح به المولى ابوالسهود ايضا فلايد اصئة الحكم 
به من صر الاذن حتى يكون ذلك استثناء ماقيده له فيمتشوره صربحا والا 
والاحقال * لايعارض الصر .مح تحال (على ) ان القاغى المقاد لوحكم لاف 
مذهبه فق نقاذه كلام ذال صاحب المحر تبما للبزازية الى النفاذ » ولكن نقل فى 
القندة عنالمحيط وغيره عدم النفاذ وجزم به المحقق فىأم القدير وتليذءاللامة 
قاسم ٠‏ وقالفى النهر انمافى الام يجب انيمول عليه ف المذهبوماف اليزازية مول 
على انه رواية عنهما التهى . ولامنى انالألاف المذكور ااعا هو حيث لمشد 
إدموايه الحكم »ذهب ابىحنيفة فاوقيدكاهوالواقع الآن و كان القاضى حنفيا 
فلااتى الحلاف لانه مءزول من حهة موليه عن الحم بغير مذهه , فقد اهمع 
عليه الاقسدمن جهتين جهة تقيبد الاطانله ذلك وجهة التزامه فىنفه لذلك 
اللذهب وككل واحدة من الجهتين #صوصها مانءة من نفاذ حكبه على خلاف 
مدذهيه الذى اعتقد صيته واعود انجمله مله عند ربه تعالى 2 فاهذا 4 كمثت 
فى تنقج الحامدية انه حيث يظهر للقاضى حسن نوبة هذا الساب ومال الى قتله 
فلاه له من انينصبةاضياحنبليااومالكيا لضكم بذلك على مذهبه وينفذه القاضى 
الحننى فيرتفع لحلاف لان المسئلة احتهادية ولكن لابدانيكون ذلكالقاضىماذونا 
بشو ليد القضاة وهو المسمىتاضى القضاة كقاضى «صر ودمشق الشام وموهما 
والله تعالى اع ( هذا ) غاية ماوسل اليه على ٠‏ والتهىاليه فهمى ٠‏ فىتقرير 
هذه المسائل ٠‏ سب ماظهر لى من النقولوالدلائل ه فان كان صوابا فهومنالله 
تمالى عدد رسوله صل الله تعاللى عليه وسلٍ وان كان خطاأً فهو من نفمى وانا 
اعىيض ذلك بين بدى ساداتى العلاء » الذين جعلهم الله تعالى على شرعه امناء ه 
فن ظهر له حسنه فليتبعه ولبدع لى بالرجة ٠‏ ومن ظهرله خلاف ذلك فلهتنبه 
وليستغفرلى من هذه الوه 9 شنمة # قال الامام السبى رجه الله تعالى اعلانا 
وان اخترناان من اسيزوحسن اسلامهتقبل توبتهويسقطثتله وهو ناج فىالاخرة 
ولكنا اف علىمن يصدر ذلكمنه خاكةالسوه نسالانتهتمالى العافيةفانالتعرض 
لناب النى صلى الله تعالى عليه وسلم عظم وغيرة الله له شديدة وجابتهالنة 


جوم 


فعاف على منوقع فيه بسب اوعيب اوتنقص او امرماان خذلهالته تمالى و لابرجع 
له اعان ولايوفقه لهدابته ولهذا ترى.الكفرة ف القلاع والحصون متىتعرضوا 
لذلك هلكوا وكثير ممن رأبناه وسممنا ده تعرض لثمى” منذلك وان نحا من 
القتل فى الدنيا بلغنا عنهم خاتمة ردية نسأل الله تعالى السلامة وليس ذلك ببدع. 
لغيرة لله تعالى لنبيه صلى الله تعالى عليه وس ومامن احد وقع فىشى” منذلك 
فىهذه الازمنةتما شاهدناء او مناءالالم.زل منكوسا فىامورهكلهافى حياتهوماته 
فالحذر كل الحذر والحفظ كل الضفظ وجع اللسانوالقلبعن الكلام فى الانبباء 
الابالتمظم والاجلال والتوقيروالصلاة والتسلبم وذلك بعض مااوجب الله تعالى 
لهم هن التعظبم 9#الفصل اثالث »© فى حك الساب هن اهل الذمة قال الامام 
السك فالسيف المسلول قل ابوسليان الحطابى قالمالك منشتم النى صل الله 
تعالى عليه وسل مناليهود والتصارى قتل الا انسل و كذا قال ا-جد *» وقال 
الشاافى بقتلالذى اذاسب النى صف الله تعالى عليه وسلٍ وتبرأ منه الذمة واحتم 
فىذلك خب كعب ابنالاشرف * وحكى عنابىحنيفة رجه الله تعالى قاللابقتل 
الذى بشتم الى صل الله تال معليه وس لان ماهم عليه منالشسرك اعظم وقال 
القاضى عياض أما الذى اذا صرح سمب أوعىي ض او اسف شدره اووصفه ٠‏ 
بغيد الوجه الدى كفر به فلاخلاف عندنا فىقتله أن لميسا لانا لمنمطه الذمة 
والعهد على هذا وهو قول عامة العلاء الااباحئيفة والثورى واتباعهمامن اهل 
الكوفة فانم قالوا لابقتل لان ماهوعليه من الشرك اعظم ولكن يؤدبويمزر 
* وقال الامام السبى ايضا ماحاصله لااعل خلافا بين القائلين بقتله منالمذاهب 
الثلاثة المالكية والشافسية والخنابله فىايد لاتدم توبته مع بقاله على الكفر اما 
اذا اسإفنى كل هن المذاهب الثلاثةخلاف اماالمالكية فءنمالك روابنانشهورثان 
فسقوط القتل عنه بالاسلام وانقالوا فىالمسل لايسقط القتل عنه بالاسلام بعد 
السباى على الروايةالمشهورة عن مالك خلاذا لرواية الوليد عنه واما الحنابلة 
فكذلك عندهم فىتوبةالساي ثلاث روايات احداها تقبل توبته مطلقا اى مسلا 
كان او كافرا الثانية لاتقل مطلقا اثالثة تقبل توبة الذى بالاسلام لاتوبةالمسم 
والمشهور عندهم عدم القبول مالقا » واما الشافعيةفالمكهور عندهمالقبول مطلقا 
+ واما استاءته فان قانا لاسقط القتل عنه بالاسلام فلاستتاب وان قلنا سقط 
فقد ذهب بءض الملماء ايضا الىانه لايستتئاب ويكون كالاسير الحربىقتل قبل 
الاستتابة فان |-لمسقط عنه القتلوهذا وجه فىمذهب اجد علىالرواية سقوط 


عجوم 

القتل بالاسلاموقريب منهفىهدهسمالك واما اصحاب الشافىفر اضر سوا ندلك 
وقد تقدم عنهم ف المسم أنه يستتاب والوحه القطع هنا بانالاستتابة لانيحب أما 
اسعبايا فلا معد القولءه اه( اقول»والمصرح بمعندنا فى الونا والشمروحانالذى 
لاينتقض عهده بسب النى صل الله تعلى عليه وس و كذا بالاباء يمن الجزيةوالزنا 
عسلة وقتلمسل » وذ كر شي الاسلامالعلامةالعيى رواية فى نةضعهدهفؤالامتناع 
عناداء الحزية ونقل عن الشافى انتقاصه السب ب ثم قال واختمارى هذا اىمااله 
الثافى * وقالالعلامة الحقق الثبخ كالالدين 5 الهمام والذىعندى ان سيهصل 
الله تعالى عليه وس أونسبة مالانى الى الله تعالى ان كان مما لايعتقدونه كنسمة 
الولف الى انتهتمالى وتقدسنعن ذلك اذااظهره بقتل بدو ينتقض عهده وان يظهره 
ولكن عثر عله وهو يكتمه فلاوهذا لاندفع القتل والقتال عنهم قبول الجزية 
اذى هو امراد بالا عطاء مقيد بكونم, صاغرين اذلاء بالنص ولاخلاف ازالمراد 
اعقرار ذلك لاعند محرد القبول واظهار ذلك منهنافى قبدقبول الجزية دافا 
لقتله لانه الغاية فى التقرد وعدمالالتفات والاسدفافبالاسلام والمىإينفلايكون 
جاريا على العقد الذى ددفع عنه القتل وهوان يكون صاغرا ذليلا الح ٠‏ وردءفى 
الحريانه حث مالف للزهب قال وقد افاد العلامة قاسم فىفتاواه آنه لايعمسل 
إحاث شممه ابن الهمام امالفة للذهبنم نفس المؤم نتميل الى هذهب الخالف 
فىمسئلة السب لكن اتباعنا للذهب واجب وف الحاوى القدسى ويؤدب الذى 
وبعاقب على شه دين الاسلام اوالنى صلىالله تعالى عليه وس اوالقرآن انتهى 
كلام الجر ٠‏ وكذا رد ماذكره الامامالعينىبانهلااص لله فىالروايةو احاب العلامة 
الشجمخيرادين الرمللفىحواشيه على الحربانه لايلزم منعدم النقض عدمالقتل 
وقوله لااسل له فىالرواية فاسد اذصرحوا قاطبة بأنه يعزر على ذلك ويؤدب 
وهو بدلعل جواز قله زحرا اغيرءاذحوز الترق فى التعزبر الى القت لاذاعظم 
موحبه ومذهب, الشافى عدم النقض به كمذهبنا ع_لى الاصم قال ابن السبى 
لاشى ان هم من عدم الالتقاض انه لاشقتل فان ذلك لايازم وقدحقق ذلك 
الوالدفى كتاءه السيف المسلول وم اندقتل وان ( وصليه ) قلنابعدمانتقاض 
المهد انتهى كلام ابن السبكى ذاذظرالى قوله لابننى انشهم مزعدم الانتقاض 
انلاشتل وليس فالمذهب مان قتله خصوصا اذااظهر ماهو الناية فىالمرد 
وعردع الا كتراث والاسعؤاف وا-تعلى على المس! كين على وحه دار “كردا ءاد»هم 
فانحثه ف انمع فو فى التقض - مخالفته لإأذهب واماماحثه فى القدل فغير م 


نين 


عخالفته للذهب تأمل انتهى كلام الخير الرملىوقالشخالاسلام الشي على القدسى 
فىشرحه على نظم الكنز بعد نقله كلام العينى والفعمائصه وهو مماعيلاليدكل 
مسإوالمتون والشروح خلا ف ذلك اقول ولنا اننؤدب الذىتعزيرا شدبدانحيث 
لومات كان دمه هدرا كا عىف ان هزمات فى تعزيرا وحد لاثى؛ فيه اسى 
( والحاصل ) انالذى يجوز قتلهعندنا لكنلاحدا بل تعزيرا فقتله ليس مالفا 
المذهب واما انه ,تقض عهده تالف للمذهب اى على ماهو المشهور فنه فى 
المتون والشسروح والافق حاشية السد د الى السعود الازهرى على شرح منلا 
مسكين قالوفىالذخيرة اذا ذكرهبسوء يعتقدءوشدين به بانقال انهليس برسول 
اوانه قتل المهود يغير حق اونسبه الىالكذب فمند بعض الاعمة لاق ضعهده 
اما اذا ذكره عا لابتقده ولاتديئ يدالو نسبه الىالزنا اوطعن فى تسب ه تقض 
انتهى * وه بتأيد ماحثه الامامالعينى والحققابنالهمام منحيث الانتقاضايضا 
فلس خارجا عن المذهب بالكلية نم هو خلاف المشهور ( وقال ) الثم تق 
الدين بن تمية فى الصارمالمسلول عندذكره «ذهب الحنفية فىهذه المسثلةمانصه 
واما ابو حشفة واصعايهفقالوالا,.ثقض المهد بالسب ولاقتل الذى ذلك لكن 
يعزرعل اظهار ذل ككايعزر عل اظهار المنكرات التى لدس لهم فعلهاكاظهار اصوامم 
بكتامم ونهوذلك وحكاء ا لطنساوىعن الثورى وهناصولهم يعنىالحنفيةازما لاقل 
فيه عندهم مثل القشل بالمثقل والذاع فى غير القبل اذاتكرر فللا مام انيقل 
فاعله وكذلك له أنيزيد على الحد المقدر اذا رأى المصلحة فى ذلك وحملون 
ماحاء عن النى صل الله تعالى عليه وسإ وعناسمابه بن القتل فى مثل هذه 
الجرائم على انه رأى المصلعة فيذلك ويسمونه القتتل سياسة وكان حاصله أن له 
انيعزر بالتقتل فىالجراتم التى تعظمت بالتكرار وشرع القتل فى جنسها ولهدا 
افتى اكثره بقتل أكثر منسبالنى صوالله تعالى عايه وسلٍ مناهل الذمة وان 
اسل بعد اخذه وقالوا نقتلسياسة وهذامتوجدعل اصولهم انتهى كلام الحافظ 
ان تمبة ٠‏ فانظ ركيف نسب القول بقتله سياسة الى اكثر الحنفية وابن بمية: 
كان فيعصر السبعمائة( بتقدم السين ) الذي نقل عنهم ان ميكونوا منالمتقدمين 
اهل الاجتباد فهم مناهل الترجيم اومن عائلهم ٠‏ ولهذا قالفى الدر الختارقلت 
ويه افتى شضيا المير الرملى وهوقول الشاففى ثمرأيت فىمعروضات المقتى الى 
السعود أنه ورد امن سلطاى بالعمل شول انمتا القائلين نقتله اذا ناهر أنه معتاده 
وبه افتى ثم افتى فبكر اليهودىقال لبر النصرانى نيكم عيبو عليه السلام ولد 


6 
. زتايانه بقل لسبه للاساء عليهم الصلاة والسلام انتهى *قلت ويؤيده ان ابن 
كال باشاق احاديثه الار بعينية فىالحديت الرابع والثلاثين ياعائشة لاتكوى فاحشة 
قال مانصه والحق انه قتل عندنااذا اعلن بثمّه عليهالصلاةوالسلام صرح بهفىسير 
الذدخيرة حبيث قال واستدلحد ابيان قتل المرأة اذا اعلنت بشم الرسولصف الله 
تعالى عليه وسا. عاروىان<١»‏ غر وعد لات ام .نتم وان تؤذى الرسول 
٠‏ صل انه تعاللى عليه وس فقتلها يلا فدحه صل الله تعالى عليهوس عل ذلك انتهى 
مافىالدر امختار للشح علاء الدين -جدانته تعالمى ‏ وعصماء هذه ذكرقصتهاالامام 
السكى عن الامام الواقدى وغيره وحاصلها اجا كانت نؤذى النى صل اله تعاى 
عليدوس! ونحرض عليهوالتفبدشعرا وقالابن عبداليرفالاستيعاب عير الحطمى 
القارى من بنى خطمة منالانصار كانانمى وكانتإداختتشتم النى صل الله تعالى 
عليه وسلم فقتلها الع » لاقا ل كيف قتلتمع ان النساء لااقتلن للكفر عندنا لانا 
تقول اخاقتلت لسعيها فى الارض بالسفادلانها كانت سبوا لني صلى الله تعا لىعليهو-لم 
وتؤذيه وتحرض الكفارعليه: وقدصرحوابإن الساحر يتل ولوامسأء ولاشك 
انضررهذءاشد ٠‏ من الساحر والزنديق وقاطع الطريق فن اعلن بدته صلل الله 
تعالى عليه وس مثل هذه بقتلوعا نقلهفىالدر الختارعن ابن كال عل انماحثه 
فقع القدير من قتل الذى النان قولغخرر المذهب الامام بجد ابن الحسن 
وقدمنا اندافتى نه أكثر الحنفية واناسل بمداخذه فر يكن عفالفا للنذهب. وان كان 
الماهب عندنا انه لا.ئقض عهده أى لاإصير حرما حدث يسترق ويصير ماله 
فيا السسلين وهو موافق لم فالمتون والشروح حيث قالوا ولابنتقض عهده 
ول شواوا ولاءقتل ولايازم منعدم نقض عهده عدم قتله فبقتل. عندنا سياسة 
اذا نكر ر منه ذلكواعان به واناسر عل مانقله سم الاسلام ابن 'مية عن أكثر 
الحنفية ( فان قلت )ماالفرق ينه :وبين ام لمإحيث حزمت بان مذهب ابىحشفة 
واصحابه ان السابالمسلم اذاتاب واسل لابقنل( قلت ) الل ظاهر حاله انالسب 
أعا ضدرهنة عنغط وجق وسبق لسانلاعن, اعتقاد حازم فاذاناي وانابوا 
قبلنا اسلامه لاف الكافرفان ظاهرحاله يدل عل اعتقادمابقولوانه اراد الطمن 
الدب ولذلك قلنا فهامى أن:المس] ايضا اذاتكرر منه ذلك وصار معروفا بهذا 
الاعتقاد داعيا اليه بقتل ولاتقبل توبته واسلامه كالزنديق فلافرق ح بين المسل 
والذى لان كلامنهما اذا تكرر منهذلك وصارمعروفا بهدل ذلك علىانه يعتقد 
١ (‏ ) قوله ان عبر كذا فىالدر الختاروصواءه عيريالتصغيز منه 


كوم 


ماشول وعلى خرث باطنه وظاهره وسعيهفىالارض بالفساد وانتوبته اعاكانت 
ثقية لبد فم بها عن نفسه القتل وتمكن من اذية رسولالله صلىالله 
تعالى عليه وسلٍ وامته المؤمنين ويض_ل من شاء من صعفة اليقين ( قال ) 
ف التتارخانيه وسئل فقهاء سمرقند فىسنة سبعوستين.وثلاامائة عن رجل يظهر 
الاسلام ويصلى ويصوم ويظهر التوحيد والاعان عمد صلىالله تعالى عليه 
وس سنين كثيرة ثماقر على نفسه بانى كنت فىهذه السنين الماضية ممتقدا لمذهب 
القرامطة وكنت ادعو الناس والآن قديبت ورجعت الىالاسلام وهو يظهر 
الآزما كان يظهر منقبل من دين الاسلام الاانه بتهم عذهب القرامطه كان 
بتهم وكان سبب اقراره انه عثرعليه وهدد بالقتل حتى اقرعذهيه قال ابوعبد 
الكرم ب نيد انقتل القرامطة فى الخلةواجب واستيصالهم فرض لانممفىاطقيقة 
كفار عستدون وفسادهم فىدن الاسلام اعظم الفساد وضررهم اشد الضرر 
( واما الحواب ) فىءثل هذا الواحد الذى وصف فنهذا السؤال فان بعض 
مشانا قال .تغفل فيقتل اى تطلاب غفلته فىع_فان مذهبه وقال بعضهم قتل 
هن غير استغفال لانمن ظهر منه اعتقاد هذا المذهب ودعا الناس لايصدق فيا 
بدعى بعد ذلك من التوبة ولوانه قبل منهذاك هدموا الاسلام واضاوا ال-لمين 
من غيران كن :لهم التهى * واطال فىذلك ونقل عدة فتاوى عنا تنا وغيرهم 
##وذلك فراحءه » والمقصود منئنقله سانعدم #بول توبة نوتفنا على خبث 
باطنه وحْسْية ضرره واطلاله فلانقبل اسلامه وتويته وانكان يظهر الاسلام 
فكيف عن كان كافرا حبيث الاغقادهونجاهر بالدتم والالهاد » تملارأى الحسام 
٠‏ بادرالى الاسلام » فلايى سم التوقف فىقتله *وان ناب لكن بشرط تكرر 
ذلك منه وتجاهره ده ٠«كاعلته‏ ما نقانا ع نالحافظ ابن 'يمبة عن أكثر الحنفية ومما 
نقلناه عن المفتى ابى السعود ( فانقات )قال أبنااؤيد فىفتاواه كلم نسب النى 
صل التّهتعال ى عليه وس اوابغضه كانميئدا واماذووا المهود من الكفار اذا فملوا 
ذلك لمخرجوا من عهودهم وامسوا انلا؛ءودوا فان غادوا عْروا ولقتلوا كذا 
شرح الطساوىانتى فهذا مخالف مامسمن القتلسياسة ( قلت قدمحاب محمل 
هذا على ماذا عثر عليهم وهم يكتونه ول لتجاهروا به اوبراد بقوله ولم يقتلوا 
اى حدا لزومابل سياسة مفوضة الى رأىالامام شعلها حيثرأى | أصلحة قال 
فىمثن الملتق من كتا بالحدود ولاجمع بين جلدورج ولابين حلدونق الاساسة 
#قالالعلاى' فشرحه بعدقوله الاسياسةاى مصلةوتمزيراوهذالاختصبالزنابل 


وى 
بحر ز فكل جناية رأىالامام المسلحة فى الننى والقت لكقتل مبتدع توه انتشار 
دعته و انلحم بكفره الىاخر مااطال:ه هناك فراجعه «وفيه عن شرح الباقآتى 
والمحر والنهرمانصدواعلٍ انهم بذ كرون ف حكم السياسةانالامام بشفعلهاومبولوا 
القاضى وظاهره انالقاغى ليسإه الحكرم بالسياسة ولاالعمل بها انتهى » وعليه 
فقوله ولم شتلوا اى » حكم القاضى بقتلهم بلهو مفوض اراى الامام ا قلنا 
واللهتعالى اع ف خاكة 4 قالفى الشفاء وحكم من سب سائر اساءالته تعالى وملا تكته 
اواسف 6م أو كدعم فيا انوانه اوانكرهم أو ددهم حم سنا عليه السلام 


على مساق باقدمناه 4 ثم الانرراء اوواحدامنهم اوتاقصه قتثلويستنب ومنسهم 
مناهل الذمةقتل الاانيسل وقول ابى حنيفة واحعاءه على اصلهم هن كذ ب ياحد 
الانبياء اوتنقص احدا منهم اوبرئ' هنه فهوممئد انتهى مخصا ء ثم قال وهذا 
فين تكلم فيهم عل جلة الملاتكة والندريناوعلىهءينءن حققناكونه منهم امامنلم 
بي تبالاخباراوالاجاع كوندهنهم كهاروتوماروثوا1ضروةمان وذىالقرنين 
وميم وآسية وخالدبئسنان فلي سالحكم فيساءم كذلك ولكن يزجر ويؤدب 
شدر حال المقول فيه انتهى ملطا . وكذا قال الامام السبكى سب سائر الانبياء 
والملاكة كدب النى صلى الله آمالى عليه وس بلاخلاف انتهى » وذكرمثلدشم 
الاسلام ابنم.ة ونصوص اكهتنا هنالفروع ااتى.ذكروها فى كتبهم صرمحة 
ذلك ايضا اعرضنا عنها خشة التطويل ولسهواة مرا<ءتها لمن ارادها وقد 
اكثر اتنا من ذ كر الالغائل و الافمالالمكفرةماهوسباوا-*فاف نينا اوغيره من 
الانبياء اوالملائكة عليه وعليهم الصلاة والسلام قد منابعضها فىاوائل اافصل 
الثانى . واعلٍ ان ما ذكرناه من احداث هذه المسئلة فى هذا الباب ٠‏ نبذة يسيرة 
عات ركناه خشية الاطناب ٠‏ ولكن فىذلك كفاية لذوى الالباب * والنمسمحانه 
وتعالى اعلبالصو اب # الباب الثنى » فى حكم ساب احد الصمابة رضى اللهتعالى 
عنهم » اعل ارشدنى اله واياك * وتولى هداى وهداك * انافضل الامة بعدنبيها 
صلى الله تعالىىعليه وس احابه الذين نصروه * وبذاو | يهم فىيمرضاته وليس 
من مؤ هن ولامؤمنةالاو لمم فى عنقهاعظم منةث هب عليناعظيمهم واحتر امهم و حرم حبهم 
والطعنفيهم ونكتعا جرى ينهم هنالحروبفانه كانعناجتهادهذاكلهمذهب 
اهل الحق وهم اهل السئة والجاعة وهم الوابة والتابعون والاثمه المتهدون 
ومن خرج عن هذا الطريق فهو ضال مبتدع او كافر ( قال 6 القاضىعياض 
فى اخر فصل هن الشفاء سب آل يتهوازواحه واتحابه عليه الصلاة والسلام 


رهم 
حرام ثم قال بعد سوقه لبعض ماورد فىفضلهمو فىحقمن أذاهم ٠.‏ وقداختلف 
العلا فىهدافتهور هذهب يالك ؤذلك الا<دءادوالادب الموجعقالمالك رجه 
الله تعلى من تم النى صل التدتعالى عليه وسإقتل ومن ثتم اسصصابه ادبوقال 
ش إيضامنثتم احدامناحداب النى صل الدتعالى عليهوسم ابأبكر اوعراوعماناومعاوية 
أوممروين العا صفانةالكانوافىضلال: ١‏ »قل و ان شتهم يغير هذامن مشائةالناس 
نكل نكالا شديدا . وقال ابن جيب منغلا هن الشيعة الى بغض عمان والبراءة 
منه أدب أدباشديدا ومن زاد آلى بغض الى بكر وعر فالعقوبة اشد ويكررضرءه 
ويطال تنه حتى عوت ولاببلغ به القتئل الابسب الى صلىالتهتعالى علدو 
وقال “محنون من كفر احدامن احواب النى صل اللهتعالى عليه وسيم علما أوعمان 
اوغيرهما بوجع ضربا وحكى ابوحد بن زيد عن”محنون مزقال فىالىبكر وعر 
وعمان وعلى امم كانوانى ضلال وكفر قتلوهن شم غيرهم من الحابة عثلهذا 
تكل التكال الديد ودوى عن مالك هن سب ابا بكر جلد ومن سب عائشة 
قتل ثم حى القاضىعياض قولين فون سبغيرمائشة من ازواج النىصلى التهتعالى 
عليدوسا احدهما أنه نشتل لانه سب النى صل اللهتعاللى عليه وس بسب حليلته 
والآخر انهاكسائر المدابة يجلد حد المفترىةل وبالاول اقولانتهى ( وقال) 
نيم الاسلام ابن تهمدة قال القاضى بويمل من قذف مائشة عاب رأهاالتهتءالىمنه كفر 
بلاخلاف وقدحكى الجاع على هذا غير واحد والا>م ان منقذف واحدة 
من امهاتالمؤمنين فهو كقذف عائدة واما منس ب احدامناصابه صل التهتمالى 
علدهوسل مناهل بيته أوغيرهم فقد اطلق الاماماجدانهيضر ب ضربانتم لاوتوقف 
عن كفر ٠‏ وقئله » قال ابوطالب سا لتاجد عن ثتم اسسحاب النى صلىالته تمالى 
عليه وس قال القتل اجبن عنه ولكن أضريه ضربا نكالا ٠‏ وقال ابن المنسذر 
لااعلٍ احدا بوجب قتل مسب من بعد النى صل الله تعالى عليه وسم 
«وقال القاذى ابو ي#لى الذى عليه الفقهاء فيسب الصعابة ان كان مسهولد 
لذاك كفر والا فسق ولم يكفر سواء كفرهم اوطمن فيدينهم مع اسلامهم 
وقدقطع طائفة من الفقهاء من اهل الكوفة وغير هم بقتل هن سب الصمابة 
وكفر الرافضة وصرح جاءات من اصحابنا بكفر الحوارج الممتقدين البراءة 
من على وعمّان ويكفر الرافضةالذين كفروالصابتوفسقوهم وسبوهم اه منخخصا 
٠١‏ قوله قتل اى لانه اعتقد ماهم عليه كفرامع الهم كانوافى اعلا مراتب الددئ . 
ومن اعتقد الاسلام كفرافقد كفر تأمل منه 


ووم 

وقد اطال كثيرا واطاب فراجعه ونخص نبذة منكلامه الامام السكى وليزد 
شيأ ( وقال ) العلامة ان حر الم فىكتابه الاعلام فىقواطع الاسلام 
وفىوجه حكاء القاضى حسين فىتعليقه انه يلحق بسب النى صلى الله تعالى عليه 
وس سب !لشي وعمان وعلى وعبارة البغوى منانكر خلافة ابى بكر ببدع 
ولأيكفر ومنسب احدا منالكابة و سحل شق واختلفوا فىكفر هنسب 
الششينقال الزركثى كالسبى ونب انيكون الخلاف فها اذا سبه لامرخاص به 
اما لوسبه لكونه صعابيا فينيئى القطع يتكفيره لانذلك استمفاف بحق الصعابة 
وفيه تعريض بالنى صف الله تعالى عليه وسلٍ انتهى ‏ هذا خلاصة مافىالمئلة 
لائمة المذاهب الثلائة 9 فصل » فىنقل بءض مار أبتهلعلامًا فيذلك ونمحرير 
الم.ئلة على وجه الصواب انشاءالته تعالى ## قال فىالتتارخاامه لوقذف عائشة 
رضى الله تعالى عنها بالزناكفر باللّه تعالى ولوقذف سائر نسوة النى صلالله 
تعالى عليه وسم لأيكفر ويسحق العنة ولوقال عر وعمان وعلى لهيكونوا 
اصايا لأيكفر ونستحق الامنة ولوقال ابوبكر الصديق رضىالته تعالى عنه لميكن 
من الكدابة يكفر لان الله تعالى سماه صاحبه .قوله اذشول لصاحبه لازن * 
وفىالظهيرية ومناتكر امامة ابى بكر فهو كافر على قول بعضهم وقال بعضهم 
مبتدع وليس بكافر والتضبعانه كافر وكذا منالكرخلافة عمر وهو ا>عالاقوال 
انتهى » وفىالحاوىالقدسى ومن قذفعائشة بالزنااوقال ابوبكر يكنم نالصصابة 
اوقال الله برى” منعليكفر * وقال فىاليزازيةويجحب أكفار الروافضبقولهم 
برجعة الاموات الىالدنيا وتنامعالادو اح وانتقالروح الالهالى الائمةوانالامة 
آلهة وبقولهم روج امام ناطق بالق وانقطاعالامسوالنهى الىان رج وبقولهم 
انجبديل عليهالسلام غلط فىالوج الى مد صليالته عليدوس دونع ىكرمالله 
وجهه واحكامهؤلاءاحكام المرتد.ن ومن نكر خلافةابى بكر رضىالله تعالمىعنه فهو 
كافر وت ومتكر خلافة عمر رضى اللدتءالى عنه كافرفى الادحم ونجحب أكفار 
الخوارج فىأكفارم جيع الامتسواهمويباكفارهم باكفارعةانوعلى وطلحة 
والزبير وعائشة رذىالله تعالى عنهم ثم قالوف الخلاسة الرافضى اذاكان يسب 
الشحين ويلءنهما فه و كافر وانكان نفضل علا عليهما فهو مبتدع انتهى 
9 تيه » اعر انالمفهوم منهذه النقول المنقولة عن عط.اء مذهبنا وغيرهم 
اناحكوم عليه بالكفر فىيهذه المسائل حكمه حك المرتد فتقبل اتوبته »اناسل 
ويب ىتقببدالقول بكف رهن سب الشطين بكونه فءله مسحلا واثقدم فى كلام ابن مية 


اس 
وان خر وسل عايه انصاحب الخلاصة صوره فىالرافكى فان الرافضى :محل 
ذنك ولاشكإنالشتم والاعنرمان وادتى اهما المماغبيةوالغبةعرمة نس 
القرآن فكون قداسمحل ماجاء القرآن ؛محرعه وايضا انعقد اجاع اهل السنة 
واللاعة الذنهم اهل الاجاع على حرمة سب الشْين ولءنهما وصار ذنك 
مشهورا بحدث لاق على احد هن خواصهم وعوامهم فيكون معلوما منالدين 
بالشترورة َرَمَة الزئا وشرب الجر ولاشك فى كفر مسحل ذلك وعلى هذا 
فالذى إظهر انهلافرق بين سب الشعيناوغير همان عل كوه من الصحابةقطءاما 
لوكان السب طخلة الصواية رضىالله تعالى عنهم ولكن طبنى تقبيده عا إذا يكن 
السب عنتأو بل كسب الحوارج لعلى رض الله تعالى عنه بناء على ماهوالمشهور 
من عدم تكفير اهل البدع ليناء بدعتهم على شديهة دليل وتأوبل وبدل 
عليه مافى من التار وشرحه المسمى بالاختيار حيث قال فصل اللوارج 
والبغاة مسلمون قال الله تالى ( وان طائفتان من الؤمنين اقتئلوا تاصادوا 
هما ) وقال على رضىالله تعالى عنه اخوالتنا بنوا علنا وكل دعة 
تخالف دلبلا بوجب العم والعمل.ه قطما فهى كفر وكل بدعة لاتخالف ذلك 
واعا ذالاف دليلا يوج بالعمل ظاهرا فهى بدعة وضلال ولدس إكفرواتفق 
الاعة على تضليل اهل البدع اجع وغطتتهم . وسب احد هن الكدابة وبفضه 
لإيكون كفرا لكن يضللفان عليا رضىالله تعالى عنه لميكفر شامة -مى قله 
التهى وسيأنى قربا فى كلام الفح بان قوله لميكفر شائمة الغ . ففىهذا الكلام 
الجزم بعدم كفر الخوارج ودلالة صريحة على ان السب اذا كان عنتأويل واو 
فاسدا لايكفرنه وعلى ان كل واحد منالتعابة فىهذاالحكم سواه وعلىانالبدعة 
التى مالف الدليل القطبى الموجب للعلاى الاعتقاد والعمل لاتعتبر شهة فىنفى 
التكفيرعن صاحبها كالوادثه بدعته الى قذى عائشة عا برأها الله تعالى مندينص 
القرآن القطعى اوالى ننىحبة الصديق الثابةة بالق رآن او الى انجبريل غلطفى 
الوجى واشياه ذلك تامس * وبدل على ذلك ايضا ماقاله العلامة التفتازاتى فى شرح 
المقائدو نصدوماوقع ينهماى الصدابة منالمنازءات والنحاربات فلهاملء تأويلات 
فسبهم والطعنفيهم اذا كان مماخالف الاداة القطعية فكف ر كقذفءائشة رضى 
أله تعالىعنهاوالا فبدعةوفسق الغ ( اقول 6 وقيد بقذف عائشةرضى اللهتعالى 
احترازا عن قذفغيرها من الزوجات الطاهرات نيعا لا قدمناء عن ااثثار خانيه 
لان قدفهاتكذيب للكتاب المزيز بخلافقذفغيرها وقد تقدم فىكلام القاذى 


اكم 


عياض وابن تمية ترجععدمالفرق افيه من الماق الشين به صلى الله تعالىعليه 
وسل والذىيظهرلىارجعية ماذ كره اتنا بدليل انمنوقع فىالافك منالصابة 
كمسطم وحسان رضى الله تعالى عنهما ل حكربكفره بل عاتب الله تعالى الصديق 
رضى الله تعالى عنه على حافهانلاسنفق على مسطم بقوله تعالى( ولايأتل والوا 
الفضل ) الاية فيعم منداننفس قذفى السدة عائشة قبل نزول القرآن ببرانتها 
لميكن كفرا فاما بعده فائما صار قذفها كفرا لمافيه من تكذيب القرآن وهذامما 
اختصح به علىسائر الزوحات الطاهرات7م هذا ماظهرلى حال الكتابةواللهتعالى 
اعل ه رحمنا الى مكنا فوصدده من الاستدلال على عدم تكفير الساب للصوابة 
كأوزل فقوا لوقدعرف فىفع القدير الحوارجباممقوم لهم منعة وجية خرجوا 
على الامام الحق بتأويل بروزانه علىباطل كفرا ومعصية توجب قتالهبتأويلهم 
محاون دماء:المسإين واموالهم ويسبون نساءهم ويكفرون !حاب رسول الله 
صلى الله تعالى عليه وس ثم قال فيفع القدير وحكيهم عند جهور الفقهاء 
وجهور اهل الحديث حكرالبغاة وذهب بءض اهل الحديث الى انهم عمس ندون 
« قال ابن الماذر ولااعر احدا وافق اهل الحديث على تكفير هم وهذأ يقتضى 
نقل اجاعالفقهاء وذكر فىالحبط انبءضالفقهاء لايكفر احدا من اهل البدع 
و بعضهم يكفرون بعض أهل البدع وهو منخالف بردعته دليلا قطمياونسبه 
الى أكثر اهل السنة والتقل الاول ابت نم شع فى كلاماهل المذاهب تكفير 
كثير ولكن لنسمن كلامالفقهاء الذين هرالتهدون بل منغيرهم ولاعبرة بغير 
الفقهاء والمنقول عن الجتهدين ماذ كرنا وابن المنذراعىف ينقل كلام الجتهدين 
ه وما ذكره مد بن الحسن من حديث كثير المضرىى ,دل على عدم تكفير 
الموارج وهوقول الحضرىدخات هود الكوفة من قبل ابواب كندةناذانفر 
خسة يشتمون عليا رضى الله تعالى عنه وفيهم رجل عليه برنس تقول اعاهد 
الله لأقتانه فتعلقت ده ولفرقت أصانه ذابدت ه عليا ركى الله تعالى عنه فقات 
إنى “مث هذايعاهد الله ليةتلنكفقال ادن ومحك منانت فقال انا سوارالمنقرى 
فقالعلى رضىالله :عالمعنه خلعندفقلت احلى عنه وقد عاهدالله ليقتلنك فقال 
افاقتله ولمشتلنى قلت ذانه قد شةكوال واشقّه انشيئت اودعه . ففى هذادليل 
ازمالميكن الخارجين منعة لايقتلهم وانهم ليسو! كفارالابشتم على ولابقتله قل 
الا اذا اسهله ذانمن اسممل قتتل مس فهو كافر ولابد من تقبيده بان لايكون 
لقتل بئير حدق اوعن تأويل والالزم تكفيرهم لان الخوار ج #سمهلون القتل 


بم 
ينأو يلهم الباطلانتهى مافى ةم القدير ء ثم ذكر ماددل علىذلك مكلام لامام 
مد ايضا فراجعدواقراءفىالخر ( اقول 6 والقول الثاتى الذىذ كرءقى لحبط 
هو ماقدمناه عن شرحالاختباروشرح العقا وعكن التوفيق ينه وبين. حكاء 
ابن المنذر بإن عاد الذين كفروا منخالف ببدعته دليلاقطميا من اتيم هواه 
بلاشبهة دليل اصلا كن زعم غلط جبريل ونحوه ممن كذب ببدعته النتصحوص 
القطعية لاف الخوارجالذين خرجواعلى سيدنا كرمالله وجهه ذاله خرجوا 
عليه بزععهم ازمن حك غير اله تعالى فهو كافر و كذا المدتزلة ونحوهم مناهل 
البدع .أ اشار الى ذلك العلامة الحقق الشيم ابراهم الحلى فشر حه لكبير 
على هنية المصبل فىباب الامامة حيث قال بعد كلام وعلى هذا يحب ان تحمل 
المنقول اى عن ابى حنيفة والشافىمن عدم تكفير اهل القبلة على ماعد اعاغلاة 
الروافض ومن ضاهاهم فان امثالهم لمحصل هنهم بذل وسم فالاجتهادنان.ن 
يقول ازعليا هو الاله أوبان جبريل غلط ونحو ذلك من النضخف اها هو متبع 
محرد الهوى وهو اسوأ ٠١‏ » حالا تمن قال مانءبدهم الاليقربونا الى الله زان ' 
فلاتأنى من مثل الامامين العظهين ا اىابىحنيفة والشاففى ازلاحكم بانهم من 
أكفر الكفرة وانما كلامهما فىمثل هن له شبهة فيا ذهب اليه وان كانماذهب . 
اليه عند التحقيق فى حد ذاته كفرا كتكر الرؤية وعذاب القبر ونحو ذلك فان 
فيه انكار حكر النصوص المشهورة والاجاع الا انلهم شبهة قباس الغائبعلى 
الشاهد ونحو ذلك ماعل فىالكلام وكتكر خلافة الشين والساب لهما فان 
فيه انكار حكم الاجاع القطى الاانهم كر ون حي ةالاجاع باتجامه الصوابةفكان 
لهم شهه فىاخاقوان كانت ظاهرة البطلانالنظر الى الدليل فبسبب تلكالشبهة 
التى ادى اليها اجتهاد هم لمم بكفره, مم ان ممتقدهم كفر احتياطا مخلاف 
مثل من ذكرنا من النلاة فتأمل » التهى وهو محقيق ٠‏ بالقبول حقيق . وبه 
تحقق ماذ كرناه من التوفيق » وحاصله ان الحكوميكفره هزاداء هوا و بدعته 
الى مخالفة دل قط لايسوغ فيه تأود بل اصلا كرد آية قرآنية اوتكذيب أي 
او اتكار احد اركان الاسلام ونحو ذلك ممْلاف غيرهم كن اءتقد ان عليا هو 
الاحق بالخلافة وصاروا يسبونالصحابة لان منمومحقه ونحو ه فلاحك بكفرهم 


٠١‏ » قوله وهواسواً حالا الغ اى لانه إعتقد الالوهية فىعلى والذين عبدوا 
الاصنام لعتقدوا الالوهية فيها وما عبدوها تق رباالى الله تعالى الذى «والاله 
وأنما سموها 1 لهةلاشراكهم إياهاله تعالى فى العبادة ‏ هنه 


عدم ْ 
احتياطا وان كأنءءتقدهمفىنفبه كفرا اى يكفر ه من اعتقده بلاشبهةتأويل 
( وما ) بزيد ذلك وضوحا ٠‏ ماصرحوا به فى كتبهم متونا وشروحا ٠‏ من 
قولهم ولابقبل شهادة من يظهر س ب اللف * ثمقالواوتقبل شهادة اهل الاهواء 
الاالخطابية وفسروا السلفبالصاحين منيم كالصحابة والتابعينوالاةالحتهديئ نقد 
صرحواب بول شهادةاه ل الاهواءولو يكو نو|مسلينلاقبلتش هلد نم موااعااخرجوا 
الخطابيةلام فرقه برون شهادة الزور لاشياعهم اوالحالففالعلةفيهمهمةالكذب 
لاالكفر » وف المواقف ماءقتضى انالعلة فيهمالكفر حيث ذ كرانهم قالواالائمة 
انبياء وابو الخط.اب نى بل زادوا على ذلك ان الاثمة آلهة والحسنين انناء 
الله وجعفر اله لكن ابواللخطابافضلمنه ومنعل انتهى ٠‏ و كذا لمشو 
شهادة من يظهر سب لساف لاظهاره فسقه لاف منيكتم السب *قال ابن ملكفى شرح 
الجمع وتردشهادة من؛ظهرسب السلف لانه يكون ظاهرالفسق وتقبلمن اهل 
الاهواء الجمروالقدر والرافضوالمحوارج والتشبيه والتعطيل التهى ٠‏ وفيشرح 
امجمع للعينى لاتقبل شهادة من,ظهر سب الساف بالاسواع لانه اذا اظهر ذلك 
فقد اظهر فسقه لاف منيكتمه لاندفاسق مستور , وكذاءللهفىالجوهرة.وفى 
شرح الكئز للزيلىاويظهرسب السافيمى الصالمينمنهم وهرالععاية والثابمون 
لان هذه الاشياء ندل على قصور عقله وقلة مرؤثه ومن ل عتنع عن مثلها لكتنع 
عن الكذب عادة .مخلاف مالوكان يق السب انتهى ٠‏ وكتب المذهب مد محونة 
بذلك ٠‏ وكذانص الحدثون على قبول روابتهمعلى خلاف بينهم فم نكانداعيا 
الى بدعته.وفى شرح الخرير للحسمةق ابن امير حاج عن هه الخافظ ابنعر 
المعقر .ان الذى ترد رواءته من انكر متواترامنالشمرع معلوما ءنالدءئااضرورة 
وكذا من اعتقد عكسه فامامن لم يكن -بذء. الصفة وانضم الىذلك ضبطه ابرويه 
مع ورعه ونقواه فلامانع من قبوله انتهى فهذا اقوى دليل على اناهل الاهؤاء 
لاحم بكفر هم وكذامنيسبنامة التعابة والالما ساغ قبول روابتهه للاحاديث 
التى “تنبت بها احكام الدين لكن لاتقبل شهادتم اذا اظهروا السب لماذ كرنا 
فلو كان هن يظهر. سب الشعين اوغيرهما عن تأ ويل كافرا لماساغ التعليلارد 
شهادته بإظهار فسقه وعدم مبالاته باظهار الكذب بل كان الواجب انال 
لاتقبل شهادته لكفرهكا قالوا فى اهل الاهواء اذاكان هوى يكفريه ضاحبه 
لاتقبل اى لكفرء » والمرادبالهوى المكفر الذى لأيكونفيدشبهة اجتهادكهوى 
الممسنة والاتحادنة والخلولية وتحوهم من مذ كرهم * ومن اراد معرفة من 


يعم 
يكفر سدعتّه ومنلايكفر ومافى ذلك من البيانا ازيل لخفاءفعليه عاحرره القاضى 
عياضفى آخر الشفاء ورإينى انيستثنى مزعدم تكفيراهل البدع منيكفر جيع 
الصعابة لتكذسهصر. غ الايات القرآنية والاحاديث النبوية الدالقعى تفضيلهم 
على البدية وعلى ان الله قدرضى عنهم ورضوا عنه ثم رأيت صاحب الشفاء 
صرح بذلك حيث قال وكذا وقع الاجاع على تكفي ركل مندافع نص الكتاب 
الى انقالوكذلك بقطع بشكفي ركل قائل قال قولابتوصلالىتضليل الامةوتكفير 
جيعالتدابة كقول الكهيلية منالرافضة بكفير جيعالامة بعد النى سل التتاتعالى 
عليه وسلم اذم شدموا علماوكفرت عليااذم تقدم وا بطل حقدقى التقدم فهو لاء 
قدكفروا منوحوه لانم بطلواالشمريعة باسرها اذقد انقطعنقلها ونقل القرأن 
اذنافلوه كفرة على زعهم ال فتأمل ( اذا علت ذلك )© ظهرلك ان ماسعن 
الخلاصة من انالرافضى اذا كان يسب الشعين ويلعنهما فهو كافر مخالف لافى 
كتب المذهب من المتون والشروح الموضوعة لنقل ظاهر الرواية ولماقدمنا عن 
الاختيار وششرح القا بل مخالف للاجاع على مائقله ابن المنذر كاص فىعبارة 
فم القدير وكذا ماقدمناء فيعباره شيم الاسلام ابن تمية من قولهوقال ابنالنذر. 
لااعلر احدابوحب قتل منسبهن بعد النى صل الله :تعالى عليه وس . واذاكان 
هذا فهن يظهر سب جيع السلف فكيف من يسب الثوين قطانم ازذات 
ليس قولا لاحدمن ا2تهدين واعا هو قول لمن حدث إهده وقدصس فعيارة 
الفم انه لاعيرة بغير كلام الفقهاء الحتهديناللهم الاانيكون المراد عافى الخلاصة 
انه كافراذا كان سبهاهما لاحل الكدبة اوكان مسعولا لز يك بلاشهة تأويل اركان 
منغلا الروافض عنمن يمتقد كفر جع ا'قدابة أويمن يمتقد التناسموالوهيةعلى 
وتحؤذلك اوالمراد انه كافراى اعتقد ماهو كفر وان لم حكم بكفره احتياطا 
اوهوهبنى على قول البعض بتكفير اهل البدع ( فان قلت ) قال فى'احر 
. مانصه وفى الجوهرة مسب الشهين اوطءن فيهماكفرو يهب تلثم ان رجم 
وناب وجدد الاسلام هل تقبل توبته ام لاقال الصدر الشهيد لاثقبل شوبته 
واسلامهونقتله و.داخذ الفقيه ابوالليث الم رقندى وابونصر الدبوسىوهوالةتار 
للفتوى التهى ونبعه على ذلك تليذ صاحب الم وقال ان هذا يقوى انقول 
بانه لانقبل توبة سابالنى صلاللد تعالىعليه وسم ( قلت ) قدرد على صاحب 
المحر اوه صاح ب!لهربانهذالاوجود #4فىالجوهرة واعا وحدفى هامش بعض 
الندع الحق بالاصل التهى ٠‏ وحيث كان ذلكفىهامش شسمحة لاع صدق كانبه 


وم 

من ذه لامجوز الاخذيه وجعله حكها شرعيا من احكام التهتعالى التى لانثبت 
الاباحد الادلة الاربءة الكتاب والسنةوالاجاع والقياس الحم مناهله وكتاب 
الجوهرة شرح القدورى لابى بكر الحدادى كاب مهور متد اول بوجدبابدى 
صغار ااطاءة فليراجعه من ازاد ذلك ليرع باله * و بزع انتكاله ه وقدراجءته ايضا 
ف احد هذا النقلفيهبل فيه مابناقضه فانه قال فى الشهادات ولاتقبل ثهادة من 
إيظهر سب الساف الصالحين اظهورفسةهوالرادالسافالصا ين العوابةواتابون 
فقال اظهور فسقه ولم بقل لكفره * وقال فىيمحث الجزية فها اذا سب الكافر 
الى صلى الله "ثعالى عليه وس ولان سب التي صلى الله تعالى عليهو-م نجرى مجرى 
سب التهتعالى انتهى فلا يكون سب الشين اقوى منسب الى صلىالله تعالى 
عليه وس الحارى محرى سبالنهتعالى الذى تقبلفبه التوبة * وقالفىنحث الردة 
وفىالسندىاذاارتدالبالغ عن الاسلامفانه يستتاب فأن نابو اسزوالاقت لاغ فزادعى 
وجود ذلك بالجوهرة فمليه احضارالتقل ( ولابقال ) ان صاحب الجحر قدنقله 
فكنسا ذلك ( لانانقول ) قدردعليه اخوه صاحب النهر بان ذلك لااصللهكا 
علت ذاذا تعار ض كلامهذين العالمينفعليك التثبث فاناللجازفة فى احكام الله تعالى 
حرام بالاجاعفراجم كتب المذهبحتى تف على الصواب وانىقدكفيتكالمؤنة 
وراحءث وائيت لكفىهذ!الكتاب مايصير ها لغى على بصيرة 'نامة ان شاءايتهتعالى * 
وحيث نحققت مافىالباب الاول ما عليهالمعول وهوالئقول عنابى حنيفةوا#ابه 
منان نوب ةسا ب المصطف صل التهتعالى عليه وسإمقبولة عادمة لدمدوماله كا هوحكم 
عامةاهل الردة علت قيناانمانقل عنال+جوهرة لااصلإدلان مقام|اشعميزوان كان 
عالدا نكن مقام من تشسرذا دمته صلى التدتعالمى عليهوسا اعلا . وايضا فانامالكية 
والحنابلة القائاين بعدم قبول'وبة سا ب النى صلى الله آمالى عليدوس| إثراحدامنهم 
قال كذلك فىساب الشممين معانهم علاوا عدم قبول التوبة بكونالسب <قعبد 
ومة:مى ذلك انه لاقبل نوبة سامءماولاساب غير همامن الصهابة لاندحق عبد 
ايضا لخحدث إقولوا ذلك هنا كان من.ول بقبول التوبة هناك قائلا بقبولهاهنا 
ايضا بالاولى »١١‏ وعن هذاقال العلامة الجوى فىحاشية الاشباه بند نقله لعبارة 
اانهر المارة اقول على فرض ثبوت ذلك فىعامة نح الجوهرة لاوحه لديناهر 
لما قد منا من قبول توبة فنسب الانباء عند'نا خلاؤا للمالكية والمنابلة وإذا كان 
دء قوله وعن هذا ال يؤيد ذلك ايضا مانقلناه فىالهامش عن حاشية 
2 ما مخنا الرجتى فراحعه ايضًا. منه 


م ْ 
كذلك فلاوجه اقول بعدم قبول توبة منسب الشعين بالطريق الاولى. بللم 
يشت ذلكعناحد منالاتمذفها اعزانتهى كلامة * ولانى انهذا ليس منالحث 
الممارض المنقول حت يقال انه غيرمقبول بلهوهنمعارضة| انقو لعل فر ضثبوته 
بالمنقول الثابت عن اصعاب المذهببالدلالة الاولوية كدلالة حرمة.الثاففعل 
حرمة الضرب *عللىانك قدعلتماقررناء فىهذا الباب ان السا باذاكان رافضيا 
اعتقد شبهة مسوغة فاعتقاده السب لمحم بكفرءفضلا عنعدم قبول توبته 
الااذاكان يعتقد ماتخالف دايلا قطميا كانكار سحبة الصديق وقذق الصدقة 
ونجو ذلك فيكفر بذلك لابالسب اولم يكن ممتقدا شبهة أكنه استحل 
السب ثم يكفر لاستخلاله الحرم قطما بلا شبهة امالوسب يدون ذلك 
كله لمخرج عن الاسلام كاعلته مما ثقلناه عنكتب المذهب.متوانا وشروحاوغيرها 
نم للامام تأديبه وتمزيره عا براه مناسبا فحقه ولعل منقال اندقتل اراد به 
قتله سياسةلا كفراءق والحاصل. * انالحكم بالكفرع ساب الشين اوغيرهما 
من الصضابة ملطقا قول ضعيف لاينبنى الافتاءيدولاالتمويل عليه لماعلتمنالنقول 
الممشيرة ذفان الكفر امس عظم + بتواسر احدمنالاتمة على لمكم .هالابالادلةالواضحة 
العارية عنالشبهة كاعلته ماقرر ناه » علىانك قدعلت مماذ كرناء فىالباب الاول 
إنه لاشى بكفر مسر امكن جل كلامه على حل حسن اؤكانقكفرء اختلاف 
ولورواية ضعيفة » وعلتايضا قول صاحب لمر ولقد الزمت نفسى ازلاافق 
بثى” منها اى هن الفاظ التكفير المذكورة فىكتب الفتاوى ومنها هذءالمئلة 
ا المذ كورة فى الخلاصةفان غالبهذه مخالفة لمااشتير عنالائمة منعدم تكفير اهل . 
القبلة الاماكان الكفر فيه ظاهرا كقذف مائشة ونحوه . ولهذا صرح علاؤنا 
يانه لانشتى عانى كتب الفتاو ى اذا خالف مافىالمتونوالشروح » وقدذ كر الامام 
قاضى القضاة شمس الدين لحر برى احد شراح الهداية فى كتابه ايضاح الاستدذلال 
على ابطال الاستبدال نقلا.عن الامام صدر الدين سليان انهذه الفتاوى هى . 
اختيازات اأشا. فلاتعارض كتب المذهب قال وكذاكان.قول غيره منهشاخنا 
وبه اقول أيضاانتهى فقد 'نبثانالاحوط عدمالتكفيرفى مسئلتنا انباءالما فى كتب 
المذهب فضلاعن عدم قبول التوبة فاندان ب تنقله فهو نقل غم يسمعانه ثبت 
كامس خذماايتك به وكنمنالشاكرين ولاعليكمن كثرة الخالفين » واستغفرالله 
العظم ( هذاوقدرايت )فىهذءالمسئلةرسالة لختمة العلاء الراسطضين شم القراء 
والفقهاء والمحدثين سسدى مئلا على القارى ر-جدارته تعالى مال فيها الىماذ كرانه 


جم 
فلالاس بخص حاصلها وذلك حيشقال اعل ان منالقواعد القطعية »فى العقائد 
الشسرعية. ان قثل الانبياء» ا وطعتم فى الاشياء * كفرباجاعالعذاء ٠‏ فنقل نميا اوقتله 
نى فهواشق الاشقياء * واما قتلاللاءوالاولياء #وسي فليس بكفرالااذاكازعل 
وحه الاستحلال والاستضفاف فقاتلعئان وعلى رضى الله تعال ى عنهما بقل بكفرءاحد 
من العطاءالاالموارج فى الاولوالروافض ف الثانى * واماقذفمائشة فكفريالاجاع 
وكذا)نكار صصبةالصديق لمخالفة نص الكتا خلاف من انكر صبة عر اوعلى وان 
كانت صبتهما بطريق التوائراذليس انكار كل متوائ ركفرا الاترىانمن انكر جود 
حاتم بلوجوده اوعدالة انوشروان وشهوده لايصير كافرا اذليس مثل هذ ماعل 
منالدبن بالضرورة * واما مئنسباحدا من الصحابة فهوفاسق ومبتدع بالاجاع 
الااذااعتقدانه مباح اويترتب عليهثواب كاعليه بعض الشيعةاواعتقد كفر الصوابة 
ذانهكافر بالاجاع * فاذا سباحدمنهم فبنظرفان كان معدقرا ئنحاليةعلى ماتقدم 
من الكفريات فكافر والاففاسق واعاشتلعندعلاننا سياسة [دفع فسادهم وشرهم 
والافقد العليه! لصلاةوالسلام فرحديث مع لاحل دماعسرى' مسا يشه با نلااله 
الاالتوان محدارسولالله الااحدى ثلاث الثيبالزاتى والنفس بالافس والتارك 
لدينه المفارق للجماعةرواءالضارى وابوداودوالترمذى والنسالى فقدحاءبصينة 
المصر فلاقتل اهل البدعة الااذا صاروامناهل البنى وكذا لاقتىنار د الصلاة 
خلانا انشافى .واماحديثمنثركالصلاة فقد كفر فؤولعنداهل السنةبالمسمحل 
اومعناء. قرب الى الكفر اوجره الىالكفر ثم لاشكاناصو ل الادلة هىالكتاب 
والشةوالاجاع وليسفى:كفيرساب الصوارة| والشضين جاع ولا كتاب بل أحاديث 
احاد الاسناد ظنة الدلالة ومااشهر على السنة العوام منانسب الشمحين كفر 
فل ارنقله صرحا وعللى تقدير سونه فلاشئى ان حمل على ظاهره لاحقال 
تأوبله عاص فىحديث "ارك الصلاة اذالوجل الاحاديث كلها على لظاهر لاشكل 
ضبط القواعد وحيث دخل الاحقالسقط الاستدلاللاسهافى قتلالمسإوتكفيره 
وقد مل لوكان تسعة وتسعون دلبلا على كفر احد وذليل واحد على اسلامه 
يبنى للمفتى ان يعمل بذلك الد ليل الواحد لان خطاء فى خلاصه «خيرمن 
خطا فىحده وقصاصه . لابقا ل كيف نسبث القول تكفير ساب الشممين الى 
العوام مع ذ كره فى بعض كتب الفتاوى . لانائقول انه ليس ,عنقولعناحد 
من اتنا المتقدمين كابى حشفة واصعايه ٠‏ وقد صرح التفتازالى بانسب الععاية. 
بدعة وفسق وكذا صرح اوالشكور السالمى فىتمهيدهيانسبالصصابة ليس بكفر 
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وقد ورد عله صلى الله تمالى عليه وس ان هنسب الانبباءقتل ومن سب اصابى 
جلد رواه الطبرانى . ثم لاوجه لتخصيص الشتضين عا ذكر ذان اللتتين ( اى 
عمان وعليا ) بل سائر الصدابة كذلك كا يستفادمن عوم الاحاديث وخصوصها 
وقد ورد عنه عليه الصلاة والسلاممن سب علمافقد سبق وهن سبق فقد سب 
الله رواء اجد والحاكم عن ام سلة ( ثم قال ) رجه الله تعالى فهذا محقيق 
هذهالمسئلة المشكلة ء كن اعتقدغير هذافاحجدد عقيدنه ٠»‏ ويترك جبته و حاهليتة ٠‏ 
ومن ادعى بطلانهذا اليان * فعليه أنيظهر فى مدان البرهان ٠‏ والله المستعان 
«وقد نبت عنه صلى الله تعالى عليه وسلٍ انالهببعث لهذه الامة على رأس كل 
مائة سنة من جحدد لهاديئها رواء ابو داودوا لحا كم والبهق فواللهالمظيم #رب 
النى الكرمم ٠‏ الى لوعرفت احدا اعلٍ منى بالكتاب والسنة من جهة مبنا هما 
» اومن طريق معناهما ٠‏ لقصدت اليه ٠‏ ولوحبوا بالوقوف لدددوهذا لااقوله 
أخرا * بل محدنا بنممة الله تمالى وشكرا » واستزيد به من. ربى مأيكون لى 
ذخراء التهى كلام سيدىمئلا على القارى وفى كلامه اشارة الىانه خددعصره 
وما احدره بدلك ٠‏ ولاشكر عله ماهئالك * الاكل متعصب هالك ٠‏ وقد 
اطال رجه الله تعالى ونفعناءه فى هذه الرسالة بالرد على من انكر عليه القول 
بعدم التكفير ثم #كلم على الشيءة المتبدعة وحط كلامه على قتلهم سياسة » ثم 
قال بعد كلامئم مايحب التنبيه عليه هوانه قد عل مما قدمنا انه لااثبت الكفر 
الا بالادلةالقطعية * واذا جورعلا وناالحنفية . قتل الرافضىبالشسروط الشرعية 
على طريق السياسة العرفية * فلايجوز احراقه بالنار بليقتل بالسيف ونحوه 
لقوله عليهالصلاة والسلام ( اذا قلئم ذاحسنوا القتله ) بل اللائق انيستتاب 
* وان اظهر شبهة يوْنى له بالجواب * ويب ان تفص عنه هل سجاهلا 
اوخاطتا اومكرها ومسلا ثم إمد قله حب تكفينه والصلاة عليه لقوله عليه 
الصلاة والسلام ( صلوا علىكل بر وفاجر ) الح ( اقول 6 ولاشك انّكلامه 
هذا فى عير الفلاة من الروافض والا فالفلاة منهم كفار قطءا فمحب التفصصكا 
وال فحيث بيت ان ذلك الساب منهم قتل لانم زنادقة «لحدون وعلى هؤلاء 
الفرقة الضالة همل كلام العلاء الذين افتوا بكفر هم وسىذرار عم ( قال © 
العلامة مدالكوا كى الحلى فشرحه على منظو مده الفقهية المسماة بالفرا 
السنية فى فصل الجزية قال بعد كلام مانصه وعلى هذا المنوال افتى العلامةابو 
السعود ااسئل عن الشيمة احل قتالهم وهل يكون المقتول مناشهيدا مع انهم 


قم 
يدعونين ر ئيسهممن آلالنى صل الله تعالى عليه وس وكيف يجوز قتالهموهم 
بشو لونلا الهالاالته(فاجاب) انقتالهم جهاد كبر والمقتولمنافىالمعركةشهيدوانم 
.باغون فى الحروج عن طباعة الامام وكافرون هنوجوه كثيرة وانهمخارجون 
غ الثلاث وسبعين فرقة من الفرق الاسلامية لانهم اخترع_وا كفرا وضلالا 
بكيامن اهواء الفرق المذ كورة وان كفرهم لاستمر على وتيرة واحدة 
ابل يتزايد ا فسأ يفن الفرهما نم +ينونالشريءة الشسرفة والكتب الشمرعية 
وائمة الدبن و مجدون أر يهم الامينو حاون ماب" ت حرمته بالادلة القطعية 
ويسبونالشمحين رضى التهتعالى عنهما »١١‏ وسبهما أكقر وسو السدقة وبطيلون 
السنتهم فىحقها وقد نزلت براءة ساحتها ونزاهتهارضىالله :مالى عنها الحقون 
بذلك الشين محضرة النىص ف الله تعالى عليه وس وهو سب منهم لحضرهعليه 
الصلاة والسلام ه ”» فلذا اجع علاء الاعصار على اباحة قتلهم وانءمنشكفى 
كفرهم كان كافرا فعند الامام الاعظم وسفيان الثورى والاوزاعى انهم اذاتابوا 
ورجعوا عن كفرهم, الى الاسلام نوا من القتل وبرجى العف وكسائر الكفار 
اذا تابوا واما عند مالك والشافبى واجدين حنبل وليث بن سعد وسائر العلا 
العظام فلاتقبل توبتهم ولايعتبر اسلامهم وبقتلونحدا ء ثم امامنا ابده التمتعالى 
اذا عمل باحد اقوال الائمة كان مشسروعا واما من تفرق فى البلاد هنهم ولميظهر 
عليه اناراعتقادهم الشنيعفلاستمرض اليه و لاحر ى عليه الاحكام المذ كورة واما 
ر باسهم ومننابعه وقاتل لقتاله فلاتوقف فىشأنه اصلا لاد كيم انواع الكفر 
المذ كورة بالتو ائر ولاريب انالقتال معهم اهم منالقتال مع سائر الكفار فانابا 
بكر رضى الله تعالى عنه قدم القتال مع مسيلة ومن نابعه على القتال مع غيره مع 
ان اطراف المدينة كانت مملوة منالكفرة ومتفحم الشام ولاغيرها من البلاد 
الابعد تطهير الارض من هسيزة واشماعه وهكذا فعل على رخى الله تعالى عنه 
فىقتال الأوارج فالجهادفيهم | أهم بلاريب ولاشبهة بان قتيلنا فىهعر كتهمشبيد 
٠‏ واما ماذ كز من اتساب م نانتساب ر ييسهم الى النى صلى الله آعالى عليه وس قساشا ان 
١‏ » قوله وسبهما كفر قد علت ماقنه ‏ مله : 
« © قوله فلذا أجع ال هذا ومابعده تفريع علىانقذفهم لاسيدة عاثشة رضى 
الله تعالى عنها سب هضرته عليه الصلاة والسلام فرى فم الخلاف الجارى 
فيسابه صلى الله تعالى عليه وس وكون هذا القذف سباله عليه الصلاة والسلام 
غير هاجكم عل مما تقدم واللهتعالى اعل ‏ منه 


ا 

بستحي 07 من ا 12 قالع ند حلطصم ص0 جد مم بجو مو وتاي سد ا 7 اناف عر نات طن 7177 لقا عجقل 
يكون له معهذه الافعال الشنيءة علاةةفىهذا الذسبالطاهر واتما ر ييسهم الكبير 1 
اسمعيل فىاتداء خروجه كانق لعن الثقات جاء الى مشهدعلىالرضا وأ كرههنءه 
من السادات الكرام وسائر الاشراف العظام وهددهم بالةآتل فاظهروا الامتثال 
واصطنعوا له نسبا ومع ذلك نداركوا والحقوه عن هو معروف بانه عقيم بين 
علاء الانساب وهو موسى الثانىابن جزة بن موسىالكاظم الذى هوسابع الا 
الكاظم وأوفرض صحة نسبه ذاذا لميكن له دين كان معالكفرة على السواء واتما 
آل النى صلى الله تعالى عليه وسلٍ من مى شريعته وهذا كتعان ابن النى نوح 
من صلبه نجه من عذاب الدنيا والآخرة نسبه الى اسه ولوكان ذلك بحدى 
نفعا !اعذب واحد هن بنى آدم النى انذهى (وسئل 6. ايضا عن عسا كر الاسلام 
اذا سبوا احدا هن اولادالقز لياش وهر الشيعة المذكورون فهل يكونون ارقاء 
الباطل سيون الككابة ويطماونالالسة على الصديقة فقد ورد قول ضعيفبان | 
اولادهم الصغار جدا الذين لايعقلون الديئ يكونون ارقاء واما هن يكون منهم 
ابن خس سنين اوستة نتافظ بكلمة الشهادة فانه مسا لايكون رقيقا اصلا ولا 
يسرى اليه كفر ابالله وامهاته النهى مافىشرحالكواكى ( اقول ) والاحسن 
مافىفتاوى إن الشلى. حيث سكل عن طائفة نطقون بالشهادثين عي رانم لا يصلون 
ولايضومون ويعظمون الصليبوالكنائس ويتبركون بها ( فاحاب) ,عاحاصله 
ان نطقوا بالشهادتين مقرين عمافىوقت ما ثم صدر منهم ماذكر فهم عدون 
نتحرى علمم احكام المرتدين ويجبر نساؤهم وصبيانهم اللميزون على الاسلام ولا 
يقتلوزوان نطقوا جماغير منقكينعن تمظم الصليب فهم كفار ولاسشفعهم نطقهم 
بهما مالم يتبرؤاها مخالملة الاسلامثم اذا كينا بكفرهم ذان كانوا اهل كتاب 
حل وطى” نساتمبالتكاح وملكالبين والافلا انبى ملخصا » والظه انالغلاة من 
الروافض اكوم بكفر هم لانفكونعن اعتقاده الباطل فى حال اتيم بالشهادتين 
وغيرهما من | حكام الشرع كالصوم والصلاة. 4 م كفار لاص تدون ولااه ل كتاب 
ه والله الموفق للصواب * نسأله معحانه انيحفظنا من الزيغ والزلل ء ومزعلينا 
كل اعتقاد عاطل * وانيستر عوراثنا ٠‏ ويؤهن روعانا ٠‏ ومجعلنا من المءناميلن 
والموقريئن ه ظاهراوباطنالهذا النىالامين . واله وسمبه الطيبين الطاهرينء وان 


